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EPIGRAFE

“Now that | put the crown of kingdom of Iran, Babylon
and the nations of the four directions on the head with the help
of (Ahura Mazda). | announce that | will respect the traditions,
customs and religions of the nations of my empire and never
let any of governments and subordinates look down on or
insult them until | am alive.” - Cyrus the Great



RESUMO

A RELEVANCIA DE ZOROASTRO PARA AS CONCEITUACOES
POS-HEGEMONICAS DA ORDEM MUNDIAL

O presente trabalho objetiva resgatar o pensamento e a doutrina de Zoroastro,
sabio, legislador e poeta da Pérsia antiga. Esse movimento de resgate faz parte de uma
tendéncia, em Relagdes Internacionais, de retornar ao passado em busca de
alternativas, novas maneiras de ver e interpretar o mundo social e politico hodierno.
Diante dos dilemas éticos e morais vivenciados pela presente geracdo, os apelos em
torno da renovacdo da ordem social e politica exigem uma investigacdo da propria
sociedade, em busca da compreensdo de possibilidades emancipatorias contidas nela
mesma, apesar de suas construcoes patoldgicas, muitas delas elaboradas em formas de
dominag&o. A crenca é de que em meio as ideias vitoriosas no tempo, houve doutrinas
silenciadas: elas jazem parcialmente ocultas sob as edificacdes teorico-filosoficas
vigentes. Assim, deve-se buscar, numa revisdo da edificacdo civilizacional, possiveis
etapas que oferecem alternativas a humanidade; mas, vencidas, ficaram depositadas
nas camadas do tempo. O desafio é, portanto, empreender uma “arqueologia do saber”
para reencontrar, nos fundamentos da civilizacdo vigente, tendéncias culturais,
intelectuais, religiosas, sociais, politicas e econémicas, capazes de eliminar um ou
outro abuso. Dentre as varias contribuicdes e tradicGes espalhadas pelo mundo, é
possivel imaginar antigas civilizacdes, tais como a Pérsia, como um repositorio de
importantes reflexdes sobre moralidade, sociedade, politica e economia. Nela,
encontra-se 0 Zoroastrismo: doutrina que desempenhou um importante papel no
desenvolvimento de regides consideradas como o berco de nossa civilizacdo atual. O
Zoroastrismo busca, por meio de uma metafisica, observar a natureza, os individuos e
suas relacbes para sugerir um guia de acdo cujo proposito é preveni-los dos males
existenciais. Nesse espirito, este trabalho pretende conhecer os fundamentos
ontoldgicos da doutrina de Zoroastro, nos seus proprios termos culturais e histéricos,
com a finalidade de repensar, mais tarde e de forma critica, 0S n0ssos pressupostos,
assumidos, muitas vezes, como “verdades” em teorias vigentes da sociedade e das
RelacOes Internacionais. Do ponto de vista das Relac¢6es Internacionais, a pesquisa se
insere num movimento metodolégico mais abrangente de releitura de obras classicas
que tem por objetivo recuperar valores éticos e religiosos em tempos de crise e
perturbacdo moral.

Palavras-Chave: Teoria das Relagdes Internacionais. Teoria Critica.

Zoroastrismo.



Sumario
CRONOLOGIA HISTORICA - EMERSAO DO ZOROASTRISMO E O

SILENCIAMENTO DA DOUTRINA. ....ooiveievesreeieseee e sssissesssssies s 7
INTRODUGAD ..ottt sttt s st en et an s 10

O CONTEXTO HISTORICO.......ooiiieieieeeieieee e, 13

1.1. O MUNDO PAGAO ANTECEDENTE A ZOROASTRO........co.evvnrrnreeen. 13

1.2. OS DEUSES PAGAOS DO IRA.......cocooooieiereieteeeeeceeeeeee e, 14

1.3. HERANCA DO PERIODO INDO IRANIANO DIFUNDIDO NO

ZOROASTRISMO ... et 15
1.4, ZOROASTRO E A DIFUSAQO DA DOUTRINA .....coovveveeieeeseesrsseeeieniensenes 17

A DOUTRINA ..ot s s s s sae s 22

2.1. AETICA ZOROASTRIANA .......coorrrereireeneeseee s seesees s 22

2.2 — O DUALISMO ENTRE O BEM E O MAL. ....ovoveeveeeeeeeeeeses s 23

2.3 0 SIGNIFICADO DO PRINCIPIO DOS BONS PENSAMENTOS.................. 25

2.4 0S SISTEMAS SIMBOLICOS DO ZOROASTRISMO. ........ooeeovrrererierrennene. 26

AS RELACOES INTERNACIONAIS ........ovvveeeeieereseeeses e 28

3.1 ZOROASTRISMO NA GEOPOLITICA DO MUNDO ATUAL.................. 28

3.2 O CILINDRO DE CIRIO E O CONCEITO DE TOLERANCIA. .................. 36

33 — O ZOROATRISMO E A CONFIGURACAO DA ORDEM
MUNDIAL POS HEGEMONICA ..o e e 40

34 O ZOROASTRISMO E A TEORIA DAS RELACOES

INTERNACIONAIUS ..ot ee oot e s et e e er et e erer e e eser e 45
CONSIDERAGOES FINAIS. ..ot en s s s 52
REFERENCIAS ...t et e et e e e et ees et e e e e e e s e e es e e e er e e es e e 54



Cronologia histérica - Emersdo do Zoroastrismo e o0

Silenciamento da Doutrina.

600-583 a.C (aprox) — Surgimento do profeta, filosofo e poeta, Zoroastro.
550-330 a.C — Império Aqueménida

492—- 479 a.C — Persas tentam conquistar a Grécia e perdem a batalha.

334 a.C — O lider Macedénio Alexandre, o Grande, derrota os Aqueménida e
toma o Império Persa.

323 a.C — Alexandre morre e consequentemente, seu império é fragmentado.
Um dos seus generais funda a dinastia Seléucida.

230 a.C — Tribos Partas derrotam gradualmente os Seléucidas e assumem o
controle da Pérsia.

224 — Império Sassanida emerge e inaugura a teocracia Zoroastra.

632— Maomé recebe revelagdo do Cordo e morre na Atual Arabia Saudita. Seus
seguidores se langcam a conquista de territdrios vizinhos.

633 Arabes invadem o territorio Sassanida iniciam a islamizac&o da Pérsia. O
ano é conhecido como o maior genocidio historico, pois, a Pérsia foi
islamizada por meio da forga fisica e econémica, medo de perderem suas vidas
e suas familias e pelo receio de serem punidos com altas cobrancas de
impostos.

661— Ali, neto e genro de Maomé, é assassinado. Seguidores de Ali formam
uma dissidéncia que sela o inicio do xiismo.

680 — Hussein, filho de Ali, é assassinado pela dinastia Umiada, dominante na
regiao.

696 — O arabe se torna o idioma oficialdas terras conquistadas pelo isla.

750 — Com apoio das tribos persas, a dinastia Abasida derrota os Umiadas.

820 — A proliferacdo de pequenos Estados persas restringe o dominio arabe
sobre a Pérsia. Surge entdo, o idioma farsi moderado que usa a escrita com
base no alfabeto arabe.

Século X — Inicio do colapso do califado islamico, que cede espago a diversas

dinastias persas e turcas como a dos seljdcidas.



1220 — Exercito Mongol, sob comando de Gengis Khan, invade, arrasa e
ocupa boa parte da Pérsia.

1227 — Gengis Khan morre. Seus filhos repartem o Império.

1271 — Marco Polo atravessa a Pérsia e relata horrores da destruicdo causada
pelos mongais.

1405 — Timur, comandante turco-mongol, conguista a Pérsia, que é novamente
devastada por invasores.

1501 Xa Ismail reunifica a Pérsia e funda a dinastia Safavida. O isl& xiita é
declarado religido oficial.
Século XVIII - Migracio da comunidade zoroastriana iraniana para India
(Parsis).

1926 — Reza Khan é coroado imperador e adota o sobrenome Pahlavi. Seu
primogénito, Mohammad Reza Pahlavi, € apontado principe herdeiro.

1935 — Governos muda o nome do pais de Pérsia para Ird

1936 — Reza Pahlavi langa campanha em favor da emancipacdo das mulheres
e veta simbolos religiosos, inclusive o véu islamico.
1941- Durante a Segunda Guerra Mundial, britanicos e russos ocupam a Pérsia
e depbem Reza Pahlavi em represalia aos seus lacos com a Alemanha nazista.
Mohammad Reza Pahlavi assume o trono.

1943 — Reunidos em Teerd, Winston Churchil, Franklin Rooselvelt e Josef
Stalin assinam a Declaracdo de Teerd, que promete reconhecer a independéncia
do Ird ao fim da guerra. Soviéticos descumprem o acordo e ocupam partes do
pais apds término do conflito.

1946 — Unido Soviética se retira do Ira.

1950 — Ali Razmara se torna primeiro-ministro e € assassinado meses depois,
por um extremista isldmico. Seu substituto é o nacionalista Mohammad
Mossadegh.

1951 — Sob o comando de Mossadegh, o Parlamento aprova lei para
nacionalizar o petroleo, até entdo dominado por britancios. Londres impode

embargo ao Iré.



1953 — Furioso com a perda das concesses e preocupado com 0 possivel
avanco comunista, Reino Unido orquestra golpe de Estado com apoio
americano e derruba Mossadegh. O X4 retorna ao pais ap0s breve autoexilio e
recupera plenos poderes.

1957 — Ird intensifica lacos politicos, econdmicos e militares com os EUA.
1963 — Mohammad Reza Pahlavi lanca a "Revolugdo Branca" que visa
reformar o sistema agrério e ocidentalizar a sociedade. A ditadura se acirra.
1964 — Lider do movimento ati modernizacdo, Aiatold Khomeini parte para o
exilio no exterior.

1973 — Durante choque petroleiro, Ird rejeita aderir a embargo contra paises
ocidentais e aumenta exportacoes de petrdleo.

1978 — Ondas graves, protestos e revoltas contra a ocidentalizacdo se alastram
pelo Iré.

1979 — Ird afunda no caos, e familia imperial foge para o exterior. Aiatola
Khomeini retorna ao pais para comandar a Revolucdo Islamica; estudantes
tomam a emabixada americana e exigem que os EUA extraditem o xa.

1980 — Abolhassan Bani Sadr é eleito primeiro presidente do novo Estado
Isldamico. O x& morre de cancer no Egito. Iraque ataca Ira.

1988 — Missil americano derruba Airbus iraniano com 290 a bordo. Cessar-
fogo com Iraque é mediado pela ONU.

1998 — Governo afegdo Taliba executa nove iranianos em Mazar-e Sharif, e Ird
por pouco ndo ataca Afeganistdo para retaliar o massacre.

1999 — Estudantes iniciam onda de protestos contra o fechamento de jornal
reformista. A guarda revolucionaria islamica iraniana responde com violéncia.
2011 — Protestos populares eclodem pelo pais em apoio a primavera arabe e
populacdo se manifesta contra a ditadura islamica de Aiatolda Khomeini,
exigindo a queda do governo teocréatico. Presidente Ahmadinejad entra em
confronto aberto com Khomeini.

2013 — Estado Islamico (ISIS) instaura o caos na Siria e lraque e ameaca de
forma repressiva as minorias étnicas e religiosas como os cristdos, curdos,
yazidis. (ADGHIRNI, 2014, p.20



INTRODUCAO

E inegavel que as teorias de relagBes internacionais sdo, em certo sentido,
compostas por aspectos ideoldgicos. Majoritariamente, as grandes correntes de
pensamento internacional, quando interpretadas por uma perspectiva critica, denotam
conter um pendor, uma visdo provinciana e parcial da realidade. Apesar de toda teoria
pretender ser universal, a verdade ¢é que elas, em certo sentido, Sd0 apenas a expressao
de uma visdo particular de mundo e, por conseguinte, expressdes reduzidas e
culturalmente tendenciosas (BURCHILL, 1996.). Talvez o que exista nas Relacfes
Internacionais seja uma dominancia tedrica, isto €, uma dominagdo epistemoldgica e
empirica de conhecimento produzida por uma classe vigente, hegeménica, ocidental. E
essa a constatacao feita por Robert Cox, por exemplo, ao propor a necessidade de uma
transcendéncia em RelagOes Internacionais. Essa transcendéncia iniciaria com a
superacdo da hegemonia conceitual prevalecente no campo de estudos, rumo aquilo

que Cox denomina de uma “pds-hegemonia”; (SMITH, 2002).

O ponto de partida para compreender de forma concisa o conceito de pos-
hegemonia é entender o que é hegemonia e como o pensamento hegemdnico atua tanto
no sistema internacional quanto na teoria. Por hegemonia, Robert Cox entende o

seguinte:

Em uma ordem hegemonica, esses valores e entendimentos sdo
relativamente estaveis e ndo contestados, aparecendo para a maioria dos
atores como a ordem natural das coisas. Essa estrutura de sentidos baseia-se
em uma estrutura de poder, na qual provavelmente ha um Estado que é
dominante, mas por si mesma essa dominancia ndo basta para criar a
hegemonia. Esta Gltima deriva da maneira de agir e pensar das camadas
sociais dominantes do Estado ou Estadas dominantes, na medida em que
obtiverem o acordo das camadas dominantes dos outros Estados. Essas
praticas sociais e ideoldgicas que explicam e as legitimam constituem a
base da ordem hegemdnica. (COX, 2000, p.193)

Apesar do conceito acima fazer referéncia a interacdo politica entre as nacoes
dominantes e dominadas (diga-se, a pratica politica internacional), Cox também

entende que a hegemonia se exerce a partir de formas de pensamento. Nesse sentido
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muito especifico, no plano do “pensar tedrico”, as relagdes internacionais expressam
contetdos ideoldgicos que, em Ultima instancia, servem para legitimar e perpetuar
certas relacbes de poder, que deveriam ser contestadas (COX, 2000, p.193) Mas,

contestar o que exatamente, ou melhor, que conjunto de teorias?

A impressdo geral é que a ordem hegeménica ocidental gera produtos culturais
(tedricos, estéticos, audiovisuais) portadores de uma visdo de mundo de carater
capitalista, e, portanto, egoistica. E curioso como, de fato, essa tendéncia de conceber
as relacbes sociais de maneira atomizada, a luz dos conceitos da microeconomia,
transparece nos axiomas das principais teorias norte-americanas das Relagdes
Internacionais, que propdem como verdades cientificas, a necessidade dos Estados
aprimorarem suas capacidades relativas; pensar na busca da sobrevivéncia; agir
estrategicamente; pensar em si, em primeiro lugar. Tais tedricos pintam um cenario
cinza e pessimista das relagfes internacionais e concebem, dessa forma, os fatores
gerais que perpetuam, no plano do pensamento, uma sensagdo de inseguranca e
incerteza sobre o futuro (WALTZ,1994). O movimento pds-hegemonico na Teoria das
Relacbes Internacionais aparece justamente para ajudar o processo de superacdo da
mentalidade conceitual descrita acima, que, alids, “congela” as possibilidades de
transformacdo do mundo. Desse modo, em primeiro lugar, 0 que as teorias criticas
propdem (a partir do movimento pds-hegemonico) é uma nova visdo sobre as teorias
vigentes, de tal modo que se possa apontar sua parcialidade e corrigi-la. Mas, corrigir
de que modo? O propdsito é simples: o que se tenta é abrir um espaco mais amplo de
discussdes capaz de incorporar, no plano do “pensar tedrico”, autores desconhecidos,
tradicOes silenciadas, textos ndo ocidentais para fazer um balango entre visbes de

mundo, e, a partir disso, encontrar novas possibilidades de pensamento e ac¢éo.

Dessa forma, é preciso ressaltar que o movimento pds-hegemdnico ndo tem
como finalidade invalidar as teorias hegemonicas ja existentes. A po6s-hegemonia
propde a utilizagdo, no campo de estudos, de lentes tedricas diversas, ndo ocidentais,
por exemplo, para estudar mais a fundo as relacGes entre os Estados. Logo, percebe-se
que o estudo das Relagdes Internacionais realmente ganha a sua apropriacdo

nominativa a partir deste momento, ao propor ser um campo de estudos que promova
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uma espécie desconsideracdo as ideias difundidas em diversas realidades culturais do

globo.

Nessa senda, resta uma pergunta: para que serve essa “arqueologia do saber”?
Qual a razéo de buscar no oculto das culturas, novas ideias? Por que, segundo Cox,
uma ordem po6s-hegemonica depende de um contetdo normativo diferenciado, capaz
de adaptar melhor a aspiragdo humana do tempo vigente a partir de uma base comum

entre as tradicdes que compde a realidade cultural e civilizatoria do mundo.

Uma primeira condicdo seria 0 reconhecimento mituo das distintas
tradigdes de civilizagdo. [...] Uma segunda condi¢do para uma ordem pds-
hegemoénica seria avancar além do ponto de reconhecimento mituo para
chegar a uma espécie de supra intersubjetividades distintas e separadas das
diferentes tradicGes de civilizacdo que coexistem. (COX, 2000, p.195).

A pds-hegemonia requer um passo fundamental, que ndo se trata apenas de um
resgate, mas também da analise e da sinalizacdo de que o reconhecimento da tradi¢ao
e da cultura de outrem serve como um exercicio de respeito a diversidade cultural,
cujo propdsito ndo é estabelecer novas hierarquias, nem valorizar uma cultura mais do
gue a outra; € ter em mente que cada cultura tem sua particularidade, sua
individualidade, exclusividade e que se deve respeitar essas visdes de mundo, apesar
de distintas uma da outra. Nesse sentido especifico, caberia as Rela¢des Internacionais,
enguanto um campo de estudos que estuda a sociedade de um ponto de vista global,
adequar espacos epistemologicos para um dialogo multicultural verdadeiramente
amplo e democratico, voltado a busca de um ponto comum ou, como afirma
Wallerstein, um universalismo verdadeiramente universal (Wallerstein, 2007, caps. 2 e
4).

O objetivo do presente trabalho é mostrar ao caro leitor como o contexto histérico da
Pérsia moldou a atual geopolitica da Asia Central. Por conseguinte, apresentar também
as capacidades ideologicas utilizadas pelo Império Persa a qual eram fundamentadas
na ética e moral zoroastriana e como e as influéncias desta doutrina atuam na

resisténcia em oposicdo uma hegemonia islamica vigente. Para 0 pensamento das

12



Relagbes Internacionais, € analisado como essa doutrina zoroastrista pode contribuir

para as conceituagdes pos-hegemonicas da ordem mundial.

O CONTEXTO HISTORICO

1.1. O MUNDO PAGAO ANTECEDENTE A ZOROASTRO

O periodo anterior a Zoroastro é caracterizado por uma sociedade denominada
“indo-iraniana”. A sociedade indo-iraniana viveu por volta de 1700 A.C, organizada
em grupos ndmades que migravam constantemente com o seu rebanho, que era
composto por trés animais de extrema importancia: o cdo (com a finalidade de
proteger a tribo), o cavalo (como meio de transporte) e a vaca e boi (como forma de
alimento). Esses animais ganharam sua relevancia social e religiosa na corrente pagé

indo-iraniana, tal simbologia foi mantida na cultura zoroastriana (BOYCE, 1989, p.3)

Os indo-iranianos ocupavam as regibes do Uzbequistdo, Tajiquistao,
Turcomenistéo, Ird, parte da india e, por fim, o Quirguistdo. Sua tradicdo, semelhante
ao povo Mongol, mantinha o respeito ao valor da lealdade mdtua e a obrigacdo aos
seus chefes e lideres, pois acreditavam que o poder deveria estar nas maos de grandes
chefes, sendo esta pratica conhecida como "feudalismo némade". Essa forma de
organizacao social e politica, eminentemente patriarcal, se materializavam nos deuses
pagdos. A vista disso, acreditavam nos "Asuras" ou "MihrYast", expressoes usadas
pelos pagdos para se referirem ao "deus" que é "rei de varios paises e/ou impérios™:
uma imagem da qual possivelmente foi remetida aos chefes tribais ou aos reis vassalos
como modelo de virtude e sabedoria (BOYCE, 1989, p.4)

Os indo-iranianos ndo tinham uma estrutura para definir as posi¢fes sociais de seu
povo, como ocorrido na india p6s-Védica no sistema de castas (BOYCE, 1989, p.4).
Entretanto, naturalmente os jovens seguiam a mesma vida profissional dos pais por
intermédio de oficios ensinados desde a infancia. Herddoto, por exemplo, registra o
periodo Persa do século quinto B.C para descrever a formagdo das criangas persas,

especialmente 0s meninos: aos cinco anos de idade, aprendiam a montar, a atirar e a
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falar a verdade — eram formados para serem nobres e guerreiros. Esta tradicdo
sobreviveu até o século XX (BOYCE, 1989, p.6).

1.2.  OS DEUSES PAGAOS DO IRA

O Avesta € o livro sagrado do zoroastrismo contendo sua cosmogonia, lei e
liturgia, os ensinamentos do profeta Zoroastro. O Avesta é composto de cinco partes.
Seu nucleo religioso € uma coleg¢do de cangdes ou hinos, os Gathas, que se pensava ser
as principais palavras de Zoroastro. Eles formam uma sec¢do do meio da principal parte
litrgica do cénone, o Yasha, que contém o rito da preparacdo e do sacrificio de
haoma. O Visp-rat € uma escritura litirgica menor, contendo homenagens a varios
lideres espirituais zoroastrianos. A Vendidad, ou Vidévdat, ¢ a fonte principal da lei
zoroastrista, tanto ritual como civil. Também da conta da criacdo e do primeiro
homem, Yima. Os Yashts sdo 21 hinos, ricos em mitos, sobre varios yazatas (anjos) e
heréis antigos. O Khiirda Avesta (ou Little Avesta) € um grupo de textos menores,

hinos e ora¢des para ocasides especificas.

O Auvesta possui varios seres divinos que sdo honrados e provavelmente sdo
originados dos pantedes iranianos. Alguns deuses maiores também foram adorados
pelos indianos védicos. Um grande exemplo € a deusa Mithra, a qual faz adoracGes a
Ahura Mazda, o descrevendo como: "Ele olha para tudo entre a terra e o céu”; "Ele
abracga/oferece reflgio com sua grandeza"; "O lugar dele é na largura da terra"
(BOYCE, 1989, p.22)

Os volumes manuscritos do original destruidos quando Alexandre, o Grande,
conquistou a Pérsia. O Avesta foi produzido a partir dos restos encontrados e
decorados pelos sacerdotes, o Avesta também foi titulado pelos reis Sasanianidos.
Destarte, € por meio do livro sagrado que se compreende a correlagéo entre a vida dos
deuses e a vida ndmade, vivida nos grandes estepes, a partir dos relatos da deusa
Mitra. A concepgdo monoteista de Zoroastro sobre um Senhor supremo foi derivada
das expressdes indo-europeias, descritos como “a luz que brilha”; “Unica luz” que
também era chamada de “imortal” (BOYCE, 1989, p.23). Os iranianos também

utilizam o termo “o unico que distribui”. Logo, sob uma perspectiva historica, 0s
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termos zoroastrianos sdo Védicos, pois na religido védica, a asura corresponderia a
ahura, utilizado no Avesta para se referir ao “Senhor”: em ambos os idiomas, o termo

se refere a Deus.

1.3. HERANCA DO PERIODO INDO IRANIANO DIFUNDIDO NO
ZOROASTRISMO

Os sacerdotes do periodo indo-iraniano tinham diferentes vocacfes, mas
compartilhavam uma Unica formagdo bésica, pois ha elementos comuns nos rituais
zoroastrianos e bramanes, 0 que mostra a existéncia de uma tradicdo antiga que foi
transmitida de geracdo em geracdo (BOYCE, 1989, p.10). Os sacerdotes seguiam um
mesmo ritual de palavras sagradas, hinos e cantos de louvor para agradar aos deuses
em suas oferendas. Durante centenas de anos, 0S brdmanes e 0s zoroastrianos
mantiveram tal tradicdo de oracdes e hinos, apesar de terem certa liberdade para

compd-las novamente dentro das convencdes estabelecidas.

Existem trés categorias de expressdes religiosas formais conhecidas no
paganismo indo-iraniano. Em primeiro lugar, a palavra "mantra” ou "manthra"
significa reflexdo, pensamento. Sendo assim, a palavra "mantra” é definida como
"instrumento de reflexdo", formulada e utilizada para se referir a meditacdo. O mantra
era proferido nos rituais e inspirava sacerdotes a compor os rituais religiosos. No
idioma Védico, existe a expressao "criador de mantra” que se referia a pessoa que
enunciava 0 mantra de cor, "vinda do coracdo" para que seu povo lembrasse e
repetisse depois dele. H4 uma frase nos Gathas conhecida como: "de coracdo e
pensamento” e esta frase mostra a verdade sobre o histérico ancestral dos indo-
iranianos (BOYCE, 1989, p.11).0u seja, em dado momento, as duas correntes hindus

e zoroastra carregam a mesma origem da tradi¢do paga indo-iraniana.

No periodo Védico, o adjetivo "mantrin™ significava "conhecedor dos mantras"
e Zoroastro usava repetidamente a ideia de que um iraniano equivale a um "mantran
(conhecedor de mantras) dele mesmo. Usualmente, as expressdes utilizadas por

sacerdotes de ambas as correntes reveladas, eram inspiradas no mais restrito sentido.
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De fato, tal inspiragéo era sustentada por uma divindade ou por uma faculdade de

conhecimento adquirida pelo préprio sacerdote.

Em segundo lugar, o louvor, o discurso publico de louvor ou a poesia religiosa
recitada por meio da mdsica tém as mesmas caracteristicas no Avesta e na india, nos
hinos "canticos" do Udgatr.XEm ambos, o louvor deve ser expresso verdadeiramente e
o0 sacerdote deve ser corretamente instruido, tanto no conhecimento religioso, quanto

na arte da composi¢do.?

O zoroastrismo e o hinduismo também sdo similares ao que tange aos
hinos, haja vista que ambos tém medidas proximas, caracterizadas por oito silabas e
sdo simples e diretos no seu conteildo e na sua expressao. O louvor, o discurso publico
de louvor ou a poesia religiosa recitada por meio da mdsica, tem as mesmas
caracteristicas no Avesta e na India, nos hinos canticos do Udgatr. Em ambos, 0
louvor deve ser expresso verdadeiramente e o sacerdote deve ser corretamente
instruido tanto no conhecimento religioso, quanto na arte da composicdo (BOYCE,
1989, p.36).

Ha poesias representadas nos Gathas (as quais foram compostas por Zoroastro)
e na India, poesias de sabedoria do Hatar®, com versos caracterizados por onze silabas.
As poesias de Zoroastro e Hatar tém contelddo predominantemente instrutivo. Tal
tradicdo foi consolidada pelo fato dos sacerdotes serem ensinados a dedicar anos de

estudo para investigar a verdade e elucidar a natureza das coisas. Ao que tudo indica

1Udgatr literalmente significa 'o cantor'.

Em qualquer sacrificio védico, estdo envolvidos quatro sacerdotes principais. O udgatr é o
terceiro sacerdote que representa 0 Samaveda. Seu principal dever é cantar os mantras do Samaveda nas
etapas apropriadas do sacrificio.

2 Essa tradigdo sobreviveu até meados do século XX, quando os filhos de sacerdotes eram
educados e recebiam de forma exigente o “chamado” aos sete anos de idade (BOYCE, 1989, p.12)

3 Ceriménias de sacrificio referente ao periodo védico. Tal cerimonia deveria ser composta por
sacerdotes, que tinham como funcéo, a invocacdo de deuses.
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esta antiga categoria de poesia aparenta ter raizes indo-europeias cultivadas

particularmente em conex&o com a atividade mantica.*

1.4. ZOROASTRO E A DIFUSAO DA DOUTRINA

A biografia de Zoroastro, usualmente, é cercada de lendas e certos mistérios.
Desse modo, ha ditos sociais de que nascimento de Zoroastro foi milagroso. Conforme
essas historias relatadas nos Gathas, diz-se que a gléria de Ahura Mazda desceu do céu
e entrou na casa da futura mée do profeta, no momento em que ela estava gravida, 0s
arcanjos vieram até ela e adoraram e elogiaram o nascimento e, dessa maneira, a
natureza se alegrou de tal forma que nascimento de Zoroastro causou espanto para 0s
demonios. Sendo assim, logo que a crianga nasceu, ndo chorou como um mortal
comum, ele riu alto. Muitos anjos e arcanjos vieram adora-lo. A partir dessas
propalacdes, compreende-se Zoroastro como o0 maior profeta entre os antigos
iranianos, seu nascimento foi laco que estabeleceu conexdo com Ahura Mazda, o
Senhor Supremo do Universo, e que serviu para cumprir a Missdo Divina. Suas
préprias escrituras originais, 0s preciosos Gathas na lingua avestanea, indicam que ele

era uma pessoa repleta por Deus. (LING, 1966, p.90)

O pai de Zoroastro era Porushaspo e sua mée Dughdhvo. Zoroastro nasceu no
oeste da Pérsia, atual Ird em Takht-e-Suleman, no distrito de Azerbaijdo. Ele era um
descendente direto na linha real da casa de Manushcihar, o antigo rei do Ird. O Profeta
iraniano é conhecido por seus seguidores como Zaratustra. Sabe-se muito pouco da
vida de Zoroastro. Mesmo quando ele era um menino, mostrou ter grande sabedoria.
Ele argumentou com homens sdbios e censurou 0s hereges. Demonios e espiritos
malignos tentaram mata-lo. O rei Turanian Durasrobo também tentou matar a crianca,
mas a vida do profeta foi salva da milagrosamente pelo Senhor Ahura Mazda, o todo
misericordioso. (BOYCE, 1989, p.9)

4 Atividade mantica: Guiar o humano sobre seu futuro com profecia e adivinhagdo (MARCUS
TULLIUS, 1839)
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Zoroastro desenvolveu o sentimento de desapego ao mundo material quando
atingiu os dezesseis anos de idade. Os objetos do mundo perderam toda atragdo por
ele. Zoroastro desprezava todos o0s prazeres mundanos. Ele se elevou acima de todos
0s desejos sensuais e ele mostrou intenso amor e compaixdo por todos 0s seres Vivos.
Zoroastro deixou sua casa aos vinte anos e vagou por diferentes lugares (dentre 0s
quais: florestas, cavernas e montanhas, onde meditava tranquilamente), de forma a
liderar uma vida de pureza e de justica. Ele era muito abstinente em sua dieta e
subjugou seus outros sentidos também. Zoroastro experimentou comunhdo com Ahura
Mazda, o Senhor Supremo do Universo, no topo do Monte Sabatdo, por intermédio de
conversas diretas com Ahura e de visdes proféticas. Assim, depois de receber a luz
divina da revelacdo, aos trinta anos, saiu como o Profeta de Deus e tornou-se o
renomado mensageiro de Ahura Mazda. A segunda visdo, experienciada por Zoroastro,
narra o pedido dos arcanjos ao profeta, para que ele buscasse a protecdo aos animais,
metais, aguas e plantas. (BOYCE, 1989, p.12)

Sobre a vida factual do profeta Zoroastro, mais aceita pelos historiadores, sabe-
se que ele peregrinou em varias cidades e vilas da Pérsia, difundindo a doutrina
zoroastriana para uma sociedade que até entdo era pagd. Durante sua peregrinacao,
Zoroastro encontrou o reinado de Lohrasp onde continuou seu trabalho, divulgando a
fé zoroastriana, entretanto, essa atividade incomodou veementemente o rei Lohrasp,
gue questionou a fé zoroastriana e desacreditado, se fez opositor a ideologia
monoteista. Sendo assim, prendeu Zoroastro como forma de puni¢do (SIVANANDA,
2017).

Certo dia, o rei passou dificuldades com seu cavalo predileto e solicitou ajuda
para salvar a vida do animal. Zoroastro, por ter vivido em uma vila rural, se disp6s a
ajudar o rei nesta causa, pois detinha conhecimentos especificos. Zoroastro obteve
sucesso no salvamento do animal e, com isso, 0 rei demonstrou-se grato e decidiu
solta-lo e escutar seus ideais abertamente. Em pouco tempo, ndo s6 Lohrasp e sua
familia haviam sido convertidos adoutrina Zoroastrina, como também grande parte de
seu povo. (SIVANANDA,2017)
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Mas, quem era Lohrasp Padshah (rei Lohrasp), essa figura cuja dinastia
marcaria a vida de Zoroastro? Conta-se que Lohrasp era um governante gentil, nobre e
piedoso de uma pequena provincia. Os relatos sobre Lohrasp contam que Sarosh
Yazad guiou divinamente o Rei Kayaniano Kae Khushru para nomeéa-lo como seu
sucessor. O nome Avesta de “Lohrasp” ¢ uma abreviatura de “Aurvat-aspa” que
significa "dono de um cavalo rapido" (SIVANANDA, 2017). Na tradi¢do religiosa,
Lohrasp ¢ chamado “Mithra-naa-saheb” ou "mestre da forca do pensamento” pois ele
possuia um enorme poder sobre sua mente e pensamentos. Acredita-se que ele tenha
tido a capacidade de projecdo astral em outro lugar de tal maneira que parecia que ele
estava simultaneamente presente em dois lugares. Portanto, o rei Lohrasp ¢é
reverenciado como uma alma altamente evoluida, espiritualmente avancada. As
pessoas que estdo mentalmente perturbadas, que sdo acossadas por pensamentos
negativos ou que tém pensamentos vacilantes podem orar a ele para obter ajuda. Sua
imagem individual adorna muitos lugares religiosos. Em outro quadro, mais comum,
vemos ele de pé ao lado de um “Afarganyu™, do outro lado do qual estd o profeta

Zoroastro.

Imagem 1 — Lohrasp e o Zoroastro

s Afarganyu é um incensario utilizado nos cultos religiosos zoroastrianos.
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Imagem disponivel em:<http://www.renegadetribune.com/eastern-mythology-
zoroaster/ >Acessada em: 02/10/2017

Lohrasp teve dois filhos, Vishtaspae Zarir. Por insisténcia de Vishtaspa,
Lohrasp abdicou o seu trono a seu favor. O rei Vishtaspa foi o primeiro rei que se
converteu ao zoroastrismo e fez desta religido oficial da Pérsia (SIVANANDA, 2017).
Vishtaspa ficou conhecido como o rei patrono do profeta Zoroastro. Porém, a doutrina
ganhou poder e projecdo com Dario e Cirio, que também assumiram a religido
zoroastra como oficial da Pérsia e como recurso simbolico na bandeira nacional.
Herddoto descreve Cirio como o governante que fundou o império com base na
generosidade em vez da violéncia e da tirania. Nesse sentido, é notavel a influéncia da
doutrina de Zoroastro sobre a politica a tal ponto de Cirio ser considerado antitese para
o principe ideal de Maquiavel, pois um dos maiores ideais de lideranca era baseado no
principio da cordialidade e respeito (HERODOTO, I. 136).

H& um desejo profundo e geralmente frustrado no coracdo de todos para
agir com benevoléncia, ao vez de egoismo, e uma boa instancia de
generosidade pode inspirar dezenas mais. Assim, estabeleci um tribunal
majestoso onde todos 0s meus amigos mostraram respeito um ao outro e
cultivou cortesia até florescer em perfeita harmonia. (KAPADIA, 2013,
p.17)

Em epitome, conclui-se que tal ideal de lideranca estabelecido por Cirio foi
baseado nos principios morais e éticos de Zoroastro e na triplice da bondades. Estes
principios foram postos em préatica no governo de Cirio e o fez ficar conhecido como
um dos maiores imperadores da historia (KAPADIA, 2013, p.17). O zoroastrismo

floresceu por muitas geragdes. Entretanto, em 642 A.D, o mazdaismo foi massacrado

¢ Triplice da bondade sdo bons pensamentos seguidos de boas palavras e boas
condutas.
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pelo Califado arabe de Omar durante a batalha de Neh&vand. Tal momento historico
foi descrito por Thomas Moore da seguinte forma: “O orgulho do Ird se foi para
sempre, extinguido com a chama nas cavernas de Mithra. Néo, ela tem filhos que
nunca, jamais se tornardo escravos de mugulmanos, enquanto houver luz, terra, havera
sepulturas” (KAPADIA, 2013, p.49)Aos que ndo aceitaram se submeter ao regime
islamico pos-invasédo arabe na Pérsia, restou o ostracismo: foram buscar hospitalidade
na India oriental e, ali mesmo, formaram uma comunidade que preservou a cultura
originaria dos persas, conhecida como Parsis. Entretanto, € um equivoco acreditar que

os iranianos somente tiveram contato com a india ap6s a queda do império Sassanida.

O fato é que os antepassados indianos e iranianos formaram juntos a etnia
ariana, em um tempo que antescede o surgimento dos Estados, Ird e da india. Nas
narrativas Shahnameh dos reis Peshdadian e Kayanian do Ira antigo, encontramos uma
referéncia a india em varios lugares. Como por exemplo, uma parte do noroeste da
india, composta nos dias modernos por Sindh e Punjab, pertencia ao império
aquemeénico, e reis Sasanianos como Behram V (Behram Gur) e Chosroe |
(Nosherwan Adel) tiveram relacdes politicas com a india. Assim, ap6s a queda do
império Sasaniano, a india era a escolha natural dos zoroastrianos iranianos como uma
segunda casa, longe de casa, j& que 0s zoroastrianos iranianos estavam conscientes da
tolerancia dos governantes indianos e da natureza inclusiva das religides indianas
(BOYCE, 1989, p.9)
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Testamento de Darious: Tumulo de Darious em Nagsh-e Rostam

Rei Darious anuncia: Pela grandeza de Ahura Mazda, sou tdo favoravel ao
que é reto / verdadeiro, ndo o que é tortuoso. Ndo é meu desejo que um
homem pobre seja injusticado por causa dos poderosos, nem que 0S
poderosos sejam injusticados por causa dos pobres. O que é reto, esse é 0
meu desejo. Eu ndo sou um amigo daquele que mente. Eu sou de acordo
com sua conquista que o0 homem se exerce. Eu puno de acordo e na mesma
proporcdo da sua maldade, daquele que faz o mal. Ndo é meu desejo que
um homem seja mau, nem que um homem faga o mal ndo deve ser punido.
Eu ndo acredito no que um homem diz contra outro homem até ouvir o
testemunho de ambos. Fico satisfeito em estar ciente sobre o que um
homem fez ou provocou de acordo com suas capacidades. E o que eu
realmente desejo e 0 que me agrada. Minha compreensdo e intencéo sdo de
tal maneira que vocé vé ou ouve sobre o que eu fiz, tanto em casa como no
exterior. Esta é a minha agilidade no pensamento e na compreensdo.
(SKJAERVO, 2011, p.191).

A DOUTRINA

2.1. AETICA ZOROASTRIANA

A composicao do sistema ético zoroastriano pertence a um periodo posterior da
era sassanida (224-651), mas as bases foram originadas pelo ensinamento do profeta
Zoroastro. O pensamento construido pelo profeta persa foi o de prover uma premissa
metafisica solida e 16gica & moralidade. A ética zoroastriana pressupde que um homem
é livre para escolher o seu destino. O homem sabio escolhera viver em conformidade
com a verdade, transparéncia, honestidade, luz e ordem, o que o definirdA como uma
forca do bem e colaborara para triunfar sob as forcas do mal. O dever do individuo
consiste deste modo, na luta cosmica em ter bons pensamentos, pronunciar boas

palavras e praticar boas condutas. (LING, 1966, p.90)

A ética zoroastriana ttm em sua doutrina os seguintes valores: devocgdo
voluntaria ou honestidade, veracidade, generosidade, moderacéo, tratamento ao outro
com equidade e justica. O que deve ser evitado e punido, especificamente, € o torto, 0
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desvio, 0 engano e a avareza ou ganancia. Outro principio relevante é o da moderacéo,
ndo deve haver excesso de trabalho, nem a falta de acéo, este elemento é primordial. O
que contrapde estes principios sdo a ganancia, a luxdria, o desejo, o édio, a inveja, etc.
Os termos mais geneéricos sdo frardn e abardn, que significam, aproximadamente,
"moralmente bom e mal™. Ser sincero e honesto, em particular, inclui a abstinéncia da
calunia. (SKJAERVO, 2011, p.33)

A moralidade zoroastriana ¢ defina por uma “Regra de Ouro” correspondente
ao codigo moral, presente na concepgao ideal de “ndo fagais com o proximo o que ndo
gostarias que vos fizessem.” De acordo com o Avesta, o dever do homem justo €
seguir a triplice dos bons principios: “fazer do inimigo, amigo; fazer no iniquo, justo;

fazer do ignorante, instruido.”.

Um dos principais ensinamentos que merece destaque no ensinamento de
Zoroastro é a completa liberdade de escolha do individuo e consequentemente, a
responsabilidade correspondente inteiramente a essa escolha. O homem ndo é escravo
de Deus, como é pregado na religido semita e singularmente no Isld, mas sim um ser

que tem o completo livre arbitrio moral.

2.2—- 0O DUALISMO ENTRE O BEM E O MAL.

Na esfera espiritual do pensamento zoroastriano, a dualidade entre o bem e o
mal tem a sua origem. O zoroastrismo &€ composto por panteGes: Mitra referente a
deusa do sol; Anahita como deusa da fertilidade; Haoma como deus touro da
imortalidade. Embora, a doutrina seja composta por pantebes, dentre toda a
conceptualizacdo de poder divino, se destacam as duas grandes forcas que regem o
Universo: Arima representado como a forca negativa e Ahura Mazda representado
como o Senhor da Luz. A dualidade existente entre o bem e o mal, veio a influenciar a

filosofia grega, a religido judaico-crista e o islamismo. (LING, 1966, p.90)

O mundo antecedente a Zoroastro é composto por pantedes que faziam alusdes
aos senhores feudais, lideres das tribos némades. A imagem dos pantedes pagaos

colaboraram para a formacéo dos pantedes do Zoroastrismo Esse tipo de representacao
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resultou em uma coesdo social marcada por crencas e ritos como os hinos canticos do
Udgtar e os mantras. Estas representagcdes abriram o caminho para 0 monoteismo de
Zoroastro, que definiu Ahura Mazda como o "Senhor sabio”, "Senhor sensato™ e
criador de toda universalidade. Os atributos de Ahura Mazda sdo sete, precisamente:
1) Luz; 2) Bom espirito; 3) Justica; 4) Dominio; 5) Piedade; 6) Bondade; 7)
Imortalidade. Ahura Mazda é quem dita 0s bons principios a serem seguidos pelos
homens determinado pela triade dos principios éticos zoroastrianos (bons

pensamentos, boas palavras e boas condutas).

Fotografia 2 - PanteGes do Zoroastrismo

Imagem Disponivel em: < http://www.marvunapp.com/Appendix/yazatas.htm>
Acessada em: 02/10/2017

A dualidade zoroastriana € tida como um principio ordenador do Universo sao
forgas rivais do centro espiritual e moral — luz e trevas, bem e mal, paz e caos. O
principio fundamental de Zoroastro € a escolha moral — VVerdade ao invés da mentira, a
escolha da luz e ordem em oposicdo as trevas e do caos. Entretanto, esta é uma escolha
que cabe ao discernimento e a livre escolha dos individuos. (LING, 1966, p.88). A
crenga zoroastriana é fundamentada na ideia de que o espirito em sua esséncia, ndo é
completamente bom podendo ser também mau. De outro modo, 0 mundo material é
definido como algo basicamente bom, porque é considerado como obra divina de
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Ahura Mazda. O mundo fisico €, portanto, visto como algo inerentemente bom pelos
zoroastrianos e € por eles, respeitado e venerado, pois, as coisas materiais da terra
devem ser utilizadas e prezadas pelos homens de forma sabia, isto €, que contribua de

maneira saudavel para o desenvolvimento intelectual e moral do ser humano.

2.3 O SIGNIFICADO DO PRINCIPIO DOS BONS PENSAMENTOS

Os Gathas’ s&o proclamados por um manthran autodeclarado. E enunciado por
alguém que possui uma profunda compreensdo conceitual, existencial e poética. A
base do manthran é elaborada pelo homem que possui o0 dom verbal, para enunciar as
palavras em um "processo mental”. A nocdo de clareza e foco dos pensamentos é
atingida através da filtracdo de pensamentos, que é alcancada por meio dos manthrans

proclamado em Gathas.

O conceito sobre Ahura Mazda se origina das palavras manah, que significa
"pensamento™ e Manyu significa "inspiracdo™ ou "estimulo mental/mentalidade™ dada
no nivel poético e no de escolha do sujeito, bem como menog significa "espirito™.
Sendo assim, Mazda é um substantivo cognato, composto por homem + da, e é
traduzido como "aquele que mantém a trilha mental" ou "aquele que é
sabio/experiente”. Uma etimologia para ahura é um verbo que significa "engenheiro”.
A traducdo mais precisa das duas partes do nome Ahura Mazda é "Senhor Sabio™ ou

"Senhor Sensato".

A consciéncia acerca da triade dos valores morais e éticos (bons pensamentos,

boas palavras e boas condutas) inclui o mundo conceitual do pensamento e o corpéreo.

" Os Gathas séo, entdo, cancBes criadas por manthras, que também s&o descritas como vitva,
"aquele que sabe". Sdo, também, poesias métricas com conteldo instrutivo sobre a natureza das coisas,
que assumem um conhecimento subjacente por parte daqueles que as ouvem.
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Essas dimensdes sdo complementares e sdo notaveis através dos sentidos humanos
dado pela da visao, audicdo e o sentimento instintivo. Acredita-se que as palavras
pronunciadas ressoam entre as esferas. Ou seja, 0 pensamento & responsavel pelas
palavras que sdo ditas e pelas agdes humanas. Ter bons pensamentos é seguir a triade
dos principios éticos zoroastrianos, que seria ter boas palavras seguido de boas
condutas. (ROSE, 2011, p.12)

A palavra é a extensdo da manifestacdo material e da forca fundamental. Uma
caracteristica adicional do homem é quando ele se permite entrar no "estado de
pensamento” - tipico dos deuses - 0 que o torna digno e capaz de obter contato com
seu lado espiritual. E por isso que este estado de pensamento ¢ chamado como o
primeiro, primordial e importante, pois, constitui a natureza humana. VohuManah, é o
pensamento bom e divino, garante a conexdo entre 0 comportamento ritual e o
principio da estrutura cosmica ordenada. E a faculdade que permite ao homem
reconhecer essa estrutura, compreendé-la e reproduzir em seu comportamento, numa
percepcdo que o coloca em harmonia com deus e, de alguma forma, no seu nivel:
"pensar estrutura ordenada” é o ato arquetipico de Ahura Mazda. (KELLENS, 2000,
p.107)

2.4 OS SISTEMAS SIMBOLICOS DO ZOROASTRISMO.

A religido para Weber (WEISS, 2005, p.10) pode ser desenvolvida em trés
frentes principais. Em primeiro lugar, interessa-lhe a conduta do ser religioso, ou seja,
a religido é um fator determinante na acdo dos sujeitos em seu modo de convivéncia
no meio social. Em segundo lugar, preocupa-se com a influéncia do comportamento
religioso sobre outras dimensdes da vida. A terceira frente concerne a preocupagdo em
compreender os conflitos que podem resultar do choque entre os valores religiosos

com os demais ambitos.

O fendmeno religioso weberiano € o conceito "divino”, que lhe parece mais
fundamental que o de Deus, por isso, a a¢do religiosa é o que interessa. Definida como
a relacdo do homem com o divino, seja esse divino a alma, os deuses ou 0s deménios.
Nesse contexto, os simbolos sdo algo realmente importante, no sentido em que sdo um

meio de se tornar algo tangivel que é algo puramente espiritual. O Zoroastrismo tem

26



sua simbologia representada por duas representacdes, sendo a primeira delas o fogo,
que simboliza o poder de Ahura Mazda; o fogo é uma fonte de luz e a luz representa a
sabedoria, enquanto a escuriddo representa a ignorancia. Ignorancia e escuridao é
auséncia de luz e sabedoria. O fogo também é um agente de purificacdo proeminente
na escatologia zoroastrista, ao passo que todas as almas serdo submetidas ao fogo e ao
metal fundido para purifica-las de maldade (Skjeervg, harvard.edu, 2005). Estar diante de
uma chama eterna recitando um mantra € uma maneira de contemplar a natureza da
criagdo de Deus e como trabalhar em conjunto com a criagdo de Deus um ato de
piedade e adoracdo. A segunda representacdo zoroastrista €, portanto, o Farvahar,
simbolizado por um disco alado com o corpo de um homem. Este simbolo religioso-
cultural foi adotado pela dinastia pahlavi para representar a nacdo iraniana. O simbolo
¢ influenciado pelo "sol alado”, usado como um lembrete de um propdsito na vida, que

é viver de tal maneira que a alma progrida em direcdo a Aura Mazda.

Fotografia3 — Simbologia do Fogo no Zoroastrismo

Imagem disponivel em:

IA

https://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/worship/fire.htm> Acessada em:
03/05/2017
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Fotografia 4 — Farvahar, o simbolo do Zoroastrismo.

g

Imagem disponivel em : <https://myhero.com/Zoroaster> Acessado em : 06/12/2017

Weber trata a religido como uma "acdo comunitéria”, ou seja, mais do que um
conjunto de crengas ou uma realidade que paira acima dos individuos, a religido é um
tipo de acdo. Ao definir a religido como uma agdo comunitéria, Weber ressalta o
aspecto congregador da religido, que tem impacto sobre acdo dos individuos na
medida em que fornece parametros comuns para aqueles que pertencem a essa
comunidade. Para Weber, toda acdo religiosa é racional em algum grau, ao passo que
apresenta alguma finalidade para a vida cotidiana.

AS RELACOES INTERNACIONAIS
31 ZOROASTRISMO NA GEOPOLITICA DO MUNDO ATUAL

Posteriormente a invasdo arabe na Pérsia em 633, houve uma imposicdo
coercitiva militar e econdmica do isld sob a populacdo persa. Sendo assim, o
zoroastrismo foi silenciado e o Islamismo foi empoderado se tornando popular entre os
persas e entdo a partir do século IX, que se tornam a maioria religiosa. Em contrapeso,
0s arabes absorverem varios elementos culturais persas, como por exemplo, 0 sistema
do governo sassanida, seu padréo fiscal eficiente e seu moderno modelo de gabinete de
vizires (ministros). Na mesma época, muitos artistas, cientistas, arquitetos e
engenheiros persas que foram convertidos ao isl& compuseram a conhecida era de ouro

islamica.
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Apesar do enriquecimento mutuo entre as culturas, a invasdo arabe néo
deixou de ser esquecida e continuou sendo palco de tensdes entre persas e arabes.
Houve varios levantes contra os arabes como forma de protesto de néo aceitacao a
perda do poder territorial e a perda da identidade cultural da nacdo. Assassinatos
contra governantes e atentados foram cometidos. Os persas sentiam-se injuriados
por serem obrigados a viver sob 0 jugo de um povo que sempre enxergaram com
desconfianca e desprezo. A hostilidade se agravava com o fato de muitos persas
sofrerem discriminacdo, mesmo ap6s se converterem ao isld. Esse ressentimento
fomentou a alianca entre os iranianos a outros mugulmanos ndo arabes, como 0s
curdos e turcos, contra o poderoso Califado Umida, fundado por oligarcas da Meca
instalados em Damasco, em 750. (ADGHIRNI, 2014, p.133)

"O Iré foi de fato, islamizado, mas ndo foi arabizado. Persas continuaram
sendo persas. E ap6s um intervalo de siléncio, o Ird ressurgiu como
elemento separado, diferente e distinto dentro do isld." (LEWIS, 2011,
p.12)

Ha estudos histdricos que se utilizaram de fontes arabes para ilustrar sua teoria
de que, "ao contrario do que alegam alguns historiadores, os iranianos lutaram, na
realidade, contra os invasores &rabes" (MALAYERI, 2013, p.203) indicando assim o
desdém dos persas pela influéncia e cultura &rabe. Esta visdo também sustenta que,
uma vez conquistados, politicamente, 0s persas passaram a resistir aos arabes
culturalmente, mantendo, por exemplo, o idioma e a cultura persa. Em 1501 o isla é
declarado como religido oficial pelo monarca Xa Ismail, os zoroastristas passaram a
ser perseguidos pelos mugulmanos no poder e, por conseguinte, comegam a migrar e
se refugiarem na India, regido de Bombaim entre o séc. XV ao séc. XVII. Ali eles
passaram a ser conhecidos como "parsis” e continuaram a praticar 0 Zoroastrismo.
(KAPADIA, 2013, p.18)

Em 1979, houve o ressurgimento do isla na terra ariana, dado apos a queda do
governo monarquico do Xa Reza Pahlevi e 0 com surgimento da revolucao islamica. O
governo islamico, liderado pelo lider religioso Aiatolda Khomeini, imp6s o isld de
forma autoritaria para a populacéo iraniana, visando manter a dominéncia teocratica

no poder. Entretanto, ainda assim, € possivel constar uma resisténcia a imposicéo
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islamica e uma difusdo da cultura persa e da crenca zoroastriana no Ird e na regido
mesopotamica dada pelos povos curdos e yazidis (EKURD. NERD DAILY NEWS,
2015)

E impossivel negar as fortes influéncias que a invasdo arabe na Pérsia trouxe
para o atual cenario geopolitico. Tal contexto envolve a participacdo de inimeros
atores. No Ird, os zoroastristas sofreram um desrespeito vindo do governo do Aiatola
Khomeini em 1980, desde a conquista do governo. Impuseram uma medida de retirada
da imagem de Zoroastro dos templos de fogo zoroastristas no Ird e, em seu lugar, foi
posto a imagem do Khomeini e, somente apds alguns meses, foi permitido retomar a
imagem de Zoroastro que, no entanto, somente poderia ser posta ao lado do novo lider

religioso islamico iraniano.

Em novembro de 2005, o aiatold Ahmed Jannati, presidente do Conselho dos
Guardibes da Constituicdo, realizou um discurso de 6dio desprezando os zoroastrianos
e outras minorias religiosas como "animais pecadores que percorrem a Terra e se
envolvem em corrup¢do”. Durante a conferéncia, o representante parlamentar dos
zoroastrianos protestou contra e foi levado diante de um tribunal revolucionério. Ali,
0s mulas o ameacaram com a pena de execucdo e lhe pouparam a vida com uma
adverténcia para nunca mais desafiar as declaracdes dos lideres religiosos islamicos.
Por conseguinte, a comunidade zoroastrista sentiu-se acuada e recusaram-se a reeleger

0 representante parlamentar zoroastriano (BBC PERSIAN, 2017).

Nos ultimos dois anos, muitos iranianos mugulmanos comegaram a rejeitar
publicamente os modos intolerantes da teocracia xiita, adotando simbolos e festivais
do zoroastrismo. Essas a¢oes sdo denunciadas como causadoras de "dano e corrupgéo”
por aiatolas, a exemplo Khamenei e Jannati. Além dessas problematicas, o cemitério
zoroastriano fora de Teerd agora enfrenta outro desafio: o municipio planeja
estabelecer uma rodovia que o cruzara. Algumas escolas e centros de devogdo em
outras fortalezas zoroastristas, como Yazd e Kerman, também foram notificadas da
anexacdo pendente, que, inevitavelmente, pode causar danos aos patrimonios da

comunidade. As reunides comunais zoroastristas s&o monitoradas, rotineiramente, por
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autoridades mugulmanas fundamentalistas iranianas que julgam o zoroastrismo uma

"ameaca a seguranca nacional e subverte a revolucéo islamica" (CHOKSY, 2011).

As protecOes oferecidas pela constituicdo da Republica Islamica do Ird sdo
inexistentes na pratica. Nao surpreendentemente, o regime diario de discriminacgéo faz
com que 0s zoroastrianos se sintam totalmente indesejaveis em sua pétria iraniana:
somente 35.000, de um total de 90.000 zoroastrianos, permaneceram no pais.
Entretanto, aproximadamente 74 milhdes de cidadéaos se identificam facilmente como
zoroastrianos, mas, com medo da perseguicdo do governo islamico, ndo se assumem
como praticantes da religido (CHOKSY, 2011).

Em fevereiro de 2017, por exemplo, a Associacdo dos Zoroastristas da
Provincia de Yazd anunciou uma festa puablica, conhecida como Sadeh para 0s
visitantes e turistas da regido. Porém, o lider da Oracdo das sextas-feiras, Taft Abu al-
Ghassem Ghafoori, advertiu, com uma teoria da conspiracdo, que "o sionismo [Israel]
e o imperialismo mundial [Estadunidense]™ poderiam se aproveitar da chegada dos
turistas a cidade para infiltrar-se e realizar atividades "antirrevolucionarias”. Ele
também pediu as autoridades locais para estarem vigilantes (BBC PERSIAN, 2017). O
Conselho Supremo de Seguranga Nacional pronunciou-se contra a festa Sadeh,
alegando que este evento tem como objetivo "destruir o espirito de harmonia e
cooperacao entre as religides, racas e grupos étnicos santos" (BBC PERSIAN, 2017).
Abu al-Ghassem Ghafoori pediu ao Conselho Supremo de Seguranca Nacional que
agisse de acordo com a lei e exigiu que as decisdes do Conselho fossem tomadas com
0 proposito de deter "o comportamento antiético e ilegal" referindo-se ao evento

Zoroastriano.

Ainda sob esse cenario geopolitico, é possivel mencionar o caso dos Curdos. A
religido original dos curdos é o lazidismo, a qual é muito influenciada pelas crencas
judaica, zoroastriana, cristd e islamica. Todavia, ha diferengas significativas entre o
lazidismo e 0 Zoroastrismo, como a crenga na reencarnacdo. A maioria dos iazidis
vive no Curdistdo iraquiano, nas vizinhancas de Mogul e Sinjar. O larsanismo é

praticado no oeste do Ird, principalmente nos arredores de Kermanshah. Entretanto,
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atualmente a maioria dos curdos é oficialmente mugulmana, pertencendo a escola
Shafi'i do Islamismo sunita (IAZADY, MEHRDAD. A 1991).

Préticas sufistas estdo também disseminadas entre os curdos. Ha também uma
minoria curda que é xiita, vivendo principalmente nas provincias iranianas de llam e
Kermanshah e no leste do Iraque (curdos feyli). Os alevitas sdo outra minoria religiosa
entre os curdos, encontrados principalmente na Turquia. Os curdos tém como cultura
prépria "abracar o Isla suavemente”, o que significa que sua fé tende a ndo ser tdo
assertiva quanto em outras areas. Uma consequéncia disso, por exemplo, sdo as
grandes liberdades que gozam as mulheres curdas; elas vestem hijab coloridos,
deixando a mostra parte dos cabelos, deste modo, seus hijabs s&o menos restritivos,
elas ndo se vestem com vestidos pretos, como o xador iraniano (MEHRDAD. IZADY,
1991).

E perceptivel que a cultura curda descende da cultura persa zoroastrista,
entretanto, na realidade vigente, o Islamismo se sobrepde a origem cultural dos curdos.
Em fevereiro de 2017, clérigo islamico do Grupo islamico do Curdistdo (KIG)
declarou em uma entrevista a BBC que os curdos que abandonarem o Isld para se
converter ao zoroastrismo devem ser assassinados; ou em suas palavras seriam
"Executados"(SMITH, 2017). O clérigo estendeu sua mao de misericordia, permitindo
gue esses conversos em até trés dias se arrependam de sua decisdo, mas, ainda assim,
depois disso seriam executados. Em uma ironia quase brutal, Mulla Hassib de
Sulaimani, disse que os principios religiosos islamicos permitem tais execucoes, e
acrescenta em sua fala que a préatica do ISIS de matar apéstatas é parcialmente correta,
todavia, critica a organizacdo terrorista pela divulgacdo da religido Islamica por meio
da "violéncia" (SMITH, 2017). Ha entdo, uma intolerdncia e persegui¢cdo aos curdos
que desejam retornar as suas raizes culturais e doutrinarias, inclusive, sdo apoiadas as

praticas terroristas do Estado Islamico a fim de silenciar o movimento zoroastrista.

No que se refere aos termos de reconhecimento, o zoroastrismo é reconhecido
como uma crenca religiosa conforme a Lei n° 5 de Protecdo dos Componentes do
Curdistdo iraquiano desde 2015, que é nova e positiva, contudo, ainda ndo foi

permitido legalmente um templo zoroastrista. E constatado também que ha
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perseguicOes da comunidade islamica contra os zoroastristas no Iraque e, por esta
causa, 0 povo iraquiano como um todo, sente um temor para assumir a conversao
publica da doutrina zoroastrista. A pratica da fée é realizada de forma oculta,
consequentemente, ndo se torna possivel enumerar 0s zoroastristas na regido do
Iraque. Apesar de toda dificuldade encontrada, o zoroastrismo encontra cada dia mais
adeptos ao movimento. Esse fortalecimento da doutrina zoroastrista se deve a ma
associacdo que a populacdo mediterranea tem tido com a conduta fanatica terrorista do
Estado Islamico; a busca pela liberdade religiosa; principios da doutrina como o
respeito e zelo ao meio ambiente, respeito ao género feminino (a mulher ganha voz e
espaco na pratica da doutrina zoroastriana); principio da verdade (exemplo:
valorizacdo do amor verdadeiro e ndo pelo amor comprado, dado pelo dote, como é na
pratica islamica); Moral e ética, principios puros que ndo abrem espagco para

interpretacdes fundamentalistas e radicais como o Islamismo (REDEFERN, 2017).

O Estado islamico (ISIS) tem como um de seus atos politicos a destruicdo de
monumentos historicos milenarios referentes a Pérsia Sassanida zoroastrista, todavia,
tal ato, além de ser repudiado pelo povo iraquiano, ainda ganhou mais visibilidade e
valorizacéo das raizes culturais e, como resultado disso, um garoto de 17 anos, recriou
0s monumentos histéricos visando impedir o silenciamento histérico cultural Persa
(NUNES, 2017). O ISIS também tem como ato de persegui¢cdo 0o massacre contra a
comunidade yazidi e sequestro de mocgas yazidis, que sdo reféns como escravas
sexuais e estupradas pelos integrantes do grupo do Estado islamico. O povo yazidi é
discriminado em sua religido, o iazidismo, por terem influéncias religiosas e culturais
zoroastristas. Os Yazidis sdo vistos como "adoradores do diabo™ pela comunidade

islamica iraquiana.
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Fotografia 5— Restauracdo dos monumentos historicos

Imagem disponivel em: <http://razoesparaacreditar.com/artes/garoto-de-17-

anos-recria-estatuas-historicas-destruidas-pelo-estado-islamico/> Acessada em:
29/09/2017

A religido é resultante de situagGes sociais, politicas, econémicas. Em suma, é
decorrente da realidade. Toda religido € dada por meio das experiéncias culturais
vivenciadas pela sociedade. Estudar fendmenos religiosos contribui para a
identificagio de problemas da realidade histérica. E fundamental buscar compreender
culturas e identificar os comportamentos resultantes da coesdo social e dos aspectos
intrinsecos a ela, como a religido. O desafio desse estudo social é desprender-se dos
conceitos hegemonicos construidos sobre a realidade do Oriente Médio, e assimilar as
herancas e influéncias do contexto historico sob a praxis hodierna desses povos. E
notdrio que a invasdo arabe trouxe uma série de consequéncias geopoliticas para a
regido do Oriente Médio e toda a questdo de rivalidade entre arabes e persas se deve a
uma imposicdo autoritaria do isld contra estes povos que tem suas raizes zoroastristas
e ndo se identificam com a cultura &rabe e nem islamica. Esse movimento islamico
busca, a todo esforco, silenciar a cultura persa zoroastrista por meio de praticas como:
impedir a realizacdo de eventos zoroastristas, 0 desrespeito com o0 espago
religioso/cultural, o ndo reconhecimento da religido, a perseguicdo sob pena de morte
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ou perseguicdo governamental/ legal com a desconsideracdo dos direitos civis, a
destruicdo de monumentos histdricos, o terrorismo feito as mulheres iazidis® tornando-
as reféns e escravas sexuais (THE NEW YORK TIMES, 2016). Estes fatos sdo
ignorados na agenda internacional e, enquanto isso ha um grande incremento no fluxo
de refugiados que sentem dificuldades para obter legalidade nos paises ocidentais,
porque estes mantém uma visdo xenofdbica e estereotipada para com estes povos. Por
estas razdes, torna-se evidente a relevancia de se estudar o Zoroastrismo e as
consequéncias pos-invasao arabe na Pérsia, essa rivalidade ndo deve ser desmerecida e
desconhecida, pois é de direito de todo cidaddo a autodeterminacdo dos povos e a

vivéncia em paz e com dignidade, livre de perseguicdo étnica, cultural e religiosa.

Desenvolver relagfes amistosas entre as nacgGes, baseadas no respeito ao
principio de igualdade de direitos e de autodeterminacéo dos povos, e tomar
outras medidas apropriadas ao fortalecimento da paz universal. Conseguir
uma cooperacédo internacional para resolver os problemas internacionais de
carater econdmico, social, cultural ou humanitario, e para promover e
estimular o respeito aos direitos humanos e as liberdades fundamentais para
todos, sem distincdo de raca, sexo, lingua ou religido. (BRASIL. Decreto n°
19841, de 22 de outubro de 1945).

80 iazidismo ndo é um ramo religioso, entretanto, expde as influéncias de muitas religides do Médio
Oriente. O substancial da cosmologia iazidis tem origem iraniana e pré-zoroastriana, ademais integra
elementos de antigos cultos da natureza, advindos de influéncias cristds e zoroastristas. (ACIKYILDIZ,
2014, p.71)
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3.2— O CILINDRO DE CIRIO E O CONCEITO DE TOLERANCIA.

A tolerancia tem como conceito historico a ideia de convivéncia entre as
crencas diversas (primeiramente religiosas e posteriormente politicas). Em tempos
hodiernos, a tolerdncia gira em torno da resolucdo de questdes problematicas
relacionadas a xenofobia, homofobia, racismo, machismo e a exclusdo social de
minorias como idosos, deficientes fisicos e pessoas com transtornos mentais. Para a
compreensdo do termo tolerancia, € necessario ter em mente o significado do seu

termo antagonico, a Intolerancia.

A intolerdncia emana da concepcao de possuir a verdade e é entendida como
uma ideologia acatada de forma acritica e passiva a qual é difundida por costume,
tradicdo e/ou por uma autoridade cujos ditos sdo reconhecidos sem discussdo. Sendo
assim, a tolerancia se concretiza em forma de conceito seguindo os principios da
equidade e reciprocidade, elementos cruciais para formacdo da convivéncia pacifica,
fundamentada no modus vivendi “se me toleras, eu te tolero”. A tolerancia neste
sentido, € também uma forma de autoprotecdo, afinal perseguir abre precedentes para
que eu seja perseguido e tal percepcdo acaba tendo um peso maior do que a briga pelo
valor da verdade. Nasce entdo, a prudéncia politica positivada na “recusa consciente
da violéncia como tnico meio para obter o triunfo das proprias idéias”. (BOBBIO,
2009, p.87) Esta prudéncia politica ornamentada no conceito de tolerancia advém de

uma razdao moral que prega o respeito a liberdade e a benevoléncia em face do outro.

O plano ideoldgico do Império Aqueménida de Cirio foi fundamentado por
meio dos principios zoroastristas sobre justica e livre-arbitrio. Em 538 a.C, o
imperador Cirio ao conguistar a Babildnia, localizada no atual Iraque, buscou ter uma
conduta pacifica com o povo babildnico, legitimando o plano ideolégico de seu
Império, por meio das leis instauradas no cilindro, responsaveis pela libertacdo

escravocrata da nacéo babil6nica anteriormente governada pelo rei Creso.
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I | declare that I will respect the tradition, customs and religion of the
nations of my empire and never let any of my governors to look down
or insult the inhabitants of my nations.

Il. I hereby abolish slavery; my governors are ordered to prohibit
exchanging men and women as slaves within their ruling domains.
Such a tradition should be exterminated the world over.

1. If anyone oppresses others, should it happen, | will take his/her right
back and penalize the oppressors.

IV.  Today | declare Freedom of Religion. All are free to choose any
religion, live in all regions and take up any job provided that they never
violate other’s rights. (FIRST DECLARATION OF HUMAN RIGHT
BY CYRUS THE GREAT.)

Imagem 6 - Cilindro de Cirio.

Disponivel em : < http://thehouseofiran.com/wp-
content/uploads/2016/05/Cyrus Human Rights.pdf> Acessado em : 02/04/2018

O cilindro de Cirio manteve seu territorio conquistado unificado e é tido como
a primeira declaragdo dos direitos humanos. A reveréncia ao cilindro de Cirio ganha
relevancia no governo do Xa Mohammad Reza Pahlavi que adota o simbolo do
cilindro na moeda nacional e na simbologia oficial da monarquia pois, a simbologia do
cilindro remete a era de ouro persa antecedente a invasdo arabe e é, portanto, um
aparato ideoldgico antagdnico ao Islam. Tao forte é a relevancia desta simbologia que

em 2016, milhares de iranianos se uniram em frente a tumba de Cirio, localizada em
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Parsdgada, em comemoracdo ao 2500° aniversario da fundacdo da dinastia
Agueménida e protestaram contra o0 governo islamico cantando a seguinte frase
“liberdade de o pensamento nao pode acontecer com barbas”, frase que faz referéncia
de forma descritiva aos homens politicos clérigos islamicos do governo islamico
vigente e em seguida, clamaram a favor do retorno a antiga monarquia do Xa Pahlavi
e levantaram a antiga bandeira do Ird bandeira simbolizada pelo sol e ledo.
(NAZARIAN, 2016)

Contudo, vale ressaltar que a tolerdncia pregada no governo do Reza Xa
Pahlavi teve suas limitagcOes, 0 que corroborou para a queda de seu governo pois “nem
mesmo a tolerancia positiva ¢ absoluta.” (BOBBIO, 2009, p.87) O meio termo que
tange a tolerancia da intolerancia ¢ a variavel que define “o aceito do ndo-aceito”. Esta
variavel avalia o0 quéo tolerante uma sociedade ou governo sdo. No caso do Reza Xa
Pahlavi, ele adotou medidas em prol da emancipagdo feminina e vetou o uso de
simbolos religiosos como o hijab e o xador, tais medidas foram em busca de uma
maior autonomia politica em seu governo, entretanto, inviabilizaram o dialogo com os
grupos étnicos/religiosos islamicos, 0 que consequentemente provocou uma revolta

populacional contra o seu governo.

Imagem 7 — Antiga bandeira iraniana, antecedente a Revolucgéo Islamica.

Imagem disponivel em: <http://iranpoliticsclub.net/flags/pahlavi/index.htm> Acessada
em:02/04/2018

Imagem 8- Moeda da monarquia do X4 Mohammad Reza Pahlavi
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Imagem disponivel em
<http://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details/c
ollection_image gallery.aspx?assetld=152392001&o0bjectld=1646295&partld=1>
Acessada em : 02/04/2018

Imagem 9 — Simbolo oficial da monarquia do X4 Mohammad Reza Pahlavi

Imagem disponivel em: <http://www.getty.edu/art/exhibitions/cyrus_cylinder/>
Acessada em : 02/04/2018.

39


http://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details/collection_image_gallery.aspx?assetId=152392001&objectId=1646295&partId=1
http://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details/collection_image_gallery.aspx?assetId=152392001&objectId=1646295&partId=1
http://www.getty.edu/art/exhibitions/cyrus_cylinder/

Imagem 10— Protesto contra ao Governo Islamico em frente a tumba de Cirio.

Imagem disponivel em: <http://www.breitbart.com/national-
security/2016/10/30/iranians-protest-regime-king-cyrus-tomb/>Acessada em:
02/04/2018

3.3 - O ZOROATRISMO E A CONFIGURACAO DA ORDEM MUNDIAL
POS HEGEMONICA

Gramsci, em sua definigdo sobre hegemonia estabelece que esta seja dada pelo
exercicio dos meios de solucdo de conflito sem o uso da forca. A dominagdo sob os
mais fracos seria dada pelo plano ideoldgico que é fundamentado em valores (preceito
moral e assercdo de regras e comportamentos); crencas (formacdo de imagens
simbolicas, representacdes saberes compartilhados e pressupostos das relagfes entre 0s
sujeitos da estrutura social) e conhecimento (lideranca na producdo cientifica e
artistica). Portanto, o poder coercitivo perde sua necessidade, j& que o dominador
consegue influenciar o mais fraco, utilizando-se apenas do aparato ideoldgico, desta
forma, o dominante estabelece seus interesses de certa forma que estes aparentam ser o
de todos. Neste sentido, Robert Cox elucida com clareza, a elaboracdo da ordem

hegeménica.
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Hegemonia no nivel internacional ndo é, entdo, meramente uma ordem entre
Estados. E uma ordem dentro de uma economia mundo com um modo de produgio
dominante que penetra em todos os paises e vincula outros modos de producao
subordinados. E também um complexo de relagBes sociais internacionais que
conecta as classes sociais de diferentes paises. A hegemonia mundial pode ser
descrita como uma estrutura social, uma estrutura econdmica, uma estrutura politica;
e ndo pode ser apenas uma dessas coisas, mas todas as trés. A hegemonia mundial é,
ainda mais, expressa em normas universais, instituicbes e mecanismos que
estabelecem regas gerais de comportamento para os Estados e essas forgas da
sociedade civil que agem através das fronteiras nacionais, regras que sustentam o
modo de producdo dominante. (COX, 1983, 137)

A configuracdo da ordem hegemadnica se estabelece na circunstancia descrita,
difundida pelo plano ideolégico, citado acima e por meio do plano material que é
composto pelos seguintes elementos: Seguranca (supremacia militar, capacidade de
destruicdo); Economia (exceléncia produtiva, dominio comercial); Tecnologia
(dominio de inovacdo e pesquisa) e Finangas (poderio da moeda e do crédito). Tanto o
plano ideolégico quanto o plano material sdo configurados e concebidos pelas
instituicBes. A interligacdo entre as ideias, capacidades materiais e instituicdes

compdem a estrutura histérica defina por Robert W.Cox:

Capacidades materiais, ideias e instituicdes. Nenhum determinismo
unilinear precisa ser assumido entre essas trés; a relacdo pode ser assumida
como sendo reciproca. A questdo de em que sentido as linhas de for¢a se
deslocam é sempre uma questdo histérica a ser respondida por um estudo
do caso particular [...] A institucionalizacdo € um meio de estabilizar e
perpetuar uma determinada ordem [...] Instituigdes sdo um amalgama
particular de ideias e poder material que, por sua vez, influenciam o

desenvolvimento das ideias e capacidades materiais. (COX, 1981, 98).
idcas
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A estrutura historica conceituada por Cox ilustra como a ordem hegemonica é
configurada. Embasado todo o conhecimento sobre os conceitos amostrados, inicio
uma andlise da ascensdo do Zoroastrismo na Pérsia e seu declinio com a invasdo arabe
e ascensdo do Islamismo. A Pérsia ganha visibilidade e seu absoluto poder
hegemonico na regido, no ano de 550-330 a.C, no Império Aqueménida, governado
por Cirio, o Grande. Seguindo a estrutura historica dada por Cox, o império de Cirio
representa a instituicdo, o zoroastrismo como objeto de crencas e valores éticos
facultados como a religido e doutrina oficial do governo, o que representa o plano
ideoldgico. A classe intelectual aristocrata responsavel por toda criacdo filosofica,
poética e cientifica bem como, todo o poder coercitivo dado pela grandeza e fortaleza
do exército de Cirio, as moedas do sistema financeiro persa e todo o comércio bem-
sucedido com as demais regibes desde Africa ao leste asiatico representam as
capacidades materiais. A interligacdo entre as ideias, capacidades materiais e
instituicdes configurava a ordem hegemonica persa, e a consisténcia dessa base
politica colaborou essencialmente para a extensdo do império, que alcangou seus
inimeros territorios que se tornavam fieis ao império de Cirio, pois o imperador usava
do aparato ideoldgico zoroastriano como uma ferramenta de respeito aos demais povos
e culturas. A doutrina zoroastriana era apenas uma ferramenta que estabelecia uma
diretriz teocratica, normativa e ética no império a fim de manter a paz e ordem entre 0s
suditos. A grandeza das capacidades materiais e o aparato ideoldgico pacifista reduzia
0 uso coercitivo do império (sendo este mais utilizado em ataques externos). Fatores
imprescindiveis que elevaram o poder hegeménico persa e o respeito ao imperador
Cirio e a mesma ordem hegemonica persa foi mantida equitativamente no governo de

Dario, Xerxes e no Império Sassanida dada no ano 224 a 651.

Ap0s a invasdo arabe na pérsia houve o declinio do império persa, decorrido
por meio do assassinato ao Ultimo imperador sassanida Izdegerdes I1l. A conquista da
Pérsia pelos arabes foi alcancada por meio do uso da violéncia, os persas foram
submetidos ao idioma e a religido islamica sob pena de morte, e de fato, grande parte
da populacdo foi massacrada, a outra parte aceitou a conversdo ao isla, mas ainda
assim se negaram a abrir mao do idioma persa. A resisténcia contra a dominacdo arabe

e a busca pelo resgate da cultura persa foi disseminada pelo aparato ideoldgico
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denominado em persa de Shahnameh, o livro dos reis, redigida no século X, pelo
escritor iraniano, Ferdusi. O livro Shahnameh é uma obra literéria que retratada pela
narracdo da historia e a mitologia do Ird, desde a criacdo do mundo até a conquista
pelos arabes no século VII. A obra é composta por 62 historias (990 capitulos) e
56.700 disticos (estrofes de dois versos). Em um momento historico onde os arabes
ndo s proibiram o idioma persa como também substituiram todos os documentos
escritos, o livro Shahnameh é tido como o fruto do renascimento do idioma e literatura
persa. Portanto, considerado como algo revolucionario. A obra foi um aparato

ideoldgico essencial contra a hegemonia tirana dos arabes.

Neste momento, pds-invasao arabe, a geracdo futura dos persas € titulada como
iranianos, os iranianos sdo os persas que foram islamizados e ndo arabizados. O
idioma do iraniano € o persa moderno, o farsi que sofreu algumas influéncias de
palavras arabes, mas a lingua em si como: a grafia, a gramatica e o vocabulario
continua sendo o persa. Pds-invasdo arabe, os iranianos vencem os arabes e passam a
governar seu territorio novamente. Entretanto, modificam o aparato ideoldgico que até
entdo era zoroastrista e passa a ser islamico xiita. A tradicdo islamica percorre 0s
governos iranianos entre o século XVI ao século XX. O governo que quebrou a
tradigdo teocratica islamica foi o do Reza Shah Pahlavi, sua monarquia foi laica e uma
das medidas tomadas para a quebra do poder hegeménico islamico instalado, foi a
campanha lancada em seu governo em favor da emancipacdo das mulheres e 0 veto
aos simbolos religiosos, inclusive ao véu islamico, conhecido como hijab e/ou xador.
Tal medida foi tomada em busca de uma reducdo da intervencdo religiosa islamica,
visando uma maior autonomia em seu governo. Porém, o movimento anti-islamico foi
malvisto pela sociedade iraniana, a qual foi liderada por movimentos marxistas que
atrelavam a corrente ideoldgica islamica como aliada, tal movimento pregava a
promogéo da igualdade econbmica entre as camadas sociais, que supostamente, seria
um elemento para a ascensdo econdmica do pais, 0 que estaria relacionado com 0s

bons costumes conservadores pregados pelo Islamismo.

A revolugdo islamica de 1979 foi liderada pelo Ayatollah Khomeini, que para

a surpresa do povo iraniano, instaurou uma republica ditatorial islamica, um governo
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extremamente rigido, rigoroso e violento. A populacdo iraniana perdeu a liberdade
religiosa, a liberdade de expressdo e tantas outras liberdades anteriormente
conquistadas no governo monarquista Pahlavi, fato que ocasionou em uma
insatisfacdo do povo iraniano em relagdo ao governo islamico instaurado. Prova desta
insatisfacdo popular foi & série de manifestacdes contra o governo islamico em 1981,
2010 e 2017 e as constantes repressdes do governo contra os eventos culturais e

simbolos religiosos que remetem ao zoroastrismo e as demais vertentes religiosas.

Todo este contexto histérico tracado cabe como analise para a configuracdes da
estrutura de hegemonia e ordem mundial de RobertW.Cox. Segundo os conceitos do
autor, as forcas sociais influenciam as formas de Estados que por sua vez, interferem
diretamente na ordem mundial. A interpretacdo de Cox justifica a mudanca constante
de governos desde Pérsia Antiga ao Ird contemporaneo, essas mudancas de governo
foram sempre atreladas as forcas sociais que carregam ideais e capacidades materiais
capazes de modificar a instituicdo vigente instaurada. E por essas razdes que o atual
governo islamico iraniano é tdo rigido ao ponto de restringir a liberdade religiosa, pois
tem consciéncia que a religido é uma potente forca ideoldgica capaz de dizimar o seu
poder hegemonico vigente nacionalmente e no ambito da ordem mundial. O
zoroastrismo se encontra como um potente aparato ideoldgico que perpetuou crencas,
valores éticas e diretrizes normativas por milénios e até na atualidade seu simbolo é
motivo de orgulho como cultura persa para os iranianos. A simbologia zoroastrista, se
perpetuada como um agente de coesdo social é capaz de interferir diretamente no
governo islamico vigente, desta forma, agindo como um movimento pds-hegemonico
e contra hegemonico islamico capaz de modificar a forma institucionalizada do
Estado, o que consequentemente, interferia na ordem mundial de forma a pregar
principios em prol do empoderamento feminino, transparéncia na politica, tratamento
justo e com equidade tanto as grandes poténcias bem como aos paises em
desenvolvimento, tolerancia religiosa/étnca, preservacao ambiental e desenvolvimento
sustentavel. Principios estes que sdo opostos ao governo islamico iraniano o qual
inclusive, mantém-se no poder por unica e exclusivamente razdo de ter uma grande

dominéncia em seu plano material, da qual consiste por intermédios da supremacia
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militar do Estado, que utiliza seu aparato coercitivo para dirigir a populacéo de forma

repressiva.

34 O ZOROASTRISMO E A TEORIA DAS RELACOES
INTERNACIONAIS

A pertinéncia deste trabalho e sua relagdo com a teoria estdo associadas aos
desdobramentos mais recentes da politica internacional e da discussdo académica das
Relacbes Internacionais. As mudangas ocorridas no sistema internacional com o fim
da guerra fria alimentaram esperancas de um mundo mais integrado, pacifico e
préspero. A globalizacdo da economia, o avango da tecnologia e a adogdo das
instituicdes multilaterais ndo tém sido suficientes para difundir um crescimento
econbmico mais justo, incorporar sociedades mais pobres ao mercado mundial,
diminuir as desigualdades sociais na politica global, conforme alguns analistas haviam
previsto anteriormente. As promessas consoladoras de progresso econdémico e
tecnoldgico para um mundo melhor tém sido desacreditadas pelo ressurgimento de
conflitos permeados por segmentacdes culturais, étnicas e religiosas (ABRI-ISA,
2009).

O quadro mundial caracteriza-se por um paradoxo. Ele consiste no fato de que
enquanto os meios de comunicacdo se desenvolvem e se tornam mais capazes de
transmitir os problemas e as necessidades mundiais, e enquanto melhora a educagao
que faculta as pessoas pensarem racionalmente sobre a evitabilidade do conflito e a
necessidade da supressdo das necessidades, ha evidéncias de que apenas o aumento da
inteligéncia e o progresso dos meios de comunicagéo ndo garantem o desenvolvimento
nem ac¢des de politica externa positivas. Niebhur (2001: p. 85) entende que a resolucao
deste paradoxo depende de uma discussdo que coloque em pauta o problema ético e
moral das rela¢fes internacionais, o que equivale a dizer, em termos praticos, que a
capacidade das nagdes de conceberem um significado positivo para a politica externa
estd em conformidade com a sua percepgéo sobre as necessidades das outras pessoas —
uma percepcdo moral, sensivel do outro. Para alcancar a visao do outro, ou melhor, a
alteridade nas préaticas internacionais, € preciso que as Relagdes Internacionais,

enquanto uma disciplina académica, encontre formas de equacionar diferencas,
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pesquise pontos de convergéncia e reconhecimento mituo para que se possa criar uma
espécie de supra intersubjetividade, isto €, uma ponte entre subjetividades distintas e

separadas das diferentes tradi¢cdes que coexistem no mundo (COX, 2000: p. 196).

Para o surgimento de uma ordem internacional que satisfaca anseios éticos e
morais, equacionando diferengas, é preciso buscar novas maneiras de se pensar e agir.
A busca inicia com o esforco de compreender outros pontos de vista, justamente
aqueles pontos de vista que parecem desafiar mais claramente as formas de percepcao
e atuagdo vigentes na politica internacional, as “perspectivas hegemonicas”. Razdo
primordial para revisitar o pensamento de Zoroastro. A tradigéo persa ou zoroastriana
corresponde a uma maneira muito diversa de se pensar a realidade e a politica, uma
maneira ndo ocidental, e que, a0 mesmo tempo, atende a alguns anseios da mente
ocidental: busca por sustentabilidade; harmonia individual e coletiva; bem-estar fisico
integrado a um senso de espiritualidade. Nesse sentido, Zoroastro pode ser uma porta
de entrada para acessar alternativas de pensamento e acao.

“Vivemos uma era de mudanca estrutural”; com essa afirmativa, Robert Cox
inicia o texto intitulado “Rumo a uma conceituagdo pods-hegemonica da ordem
mundial”, publicado em 1992 (no Brasil, publicado no ano 2000). A assertiva de Cox
procurava indicar que qualquer problematizacdo da politica global deveria pressupor a
existéncia de estruturas bésicas, a partir das quais tipos significativos de entidades
estariam envolvidos em formas de relacdo. A questdo, porém, ndo é tdo simples.
Kenneth Waltz, por exemplo, em Teoria das Relagdes Internacionais, havia procedido
justamente dessa maneira ao conceber um modelo estrutural para, em seguida, pensar
as forcas que determinam a interacdo de entidades politicas e sociais, 0s estados
(WALTZ, 2002). Sob esse aspecto, a proposta de Robert Cox é diferenciada; apesar de
convidar o estudante a investigar as estruturas por detras da acdo, ele dird que toda
conceituacdo sobre o mundo partira de certezas ontologicas. Quer dizer que 0s termos
de investigacdo utilizados para investigar o mundo, ou melhor, os termos empregados
para definir uma estrutura social subjacente a a¢do sociologica — como equilibrio de
poder, sistema, estados, ordem mundial — carregara consigo graves implicacdes. Por

exemplo: ao usar o termo politica global, Cox acreditava que o investigador poderia
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privilegiar atores sociais impossiveis de serem apreendidos por intermédio de um
conceito como politica internacional, que tem, como ponto de partida, uma ontologia:
a politica internacional é uma relacdo entre estados, o que é problematico e
simplificador, pois ndo privilegia, por exemplo, as pessoas ou 0s valores morais que

orientam as sociedades num certo periodo de tempo (COX, 2000, p.184).

A verdade é que no principio de qualquer investigacdo sobre as estruturas
sociais estd a ontologia; ponto de partida ontolégico que estd aberto ao
guestionamento. Mas, de onde decorrem as ontologias? Naturalmente, sdo escolhas e
as escolhas ontoldgicas decorrem do investigador; elas advém da sua experiéncia
historica, da sua formacdo cultural, intelectual, moral e religiosa (SMITH, 1996, p.1-
44). Se a ontologia € 0 ponto de partida da investigacdo, todo aquele que estuda as
teorias das Relagdes Internacionais — teorias que identificam e explicam as forcas que
compdem estruturas sociais e politicas em escala global —, deveriam se perguntar,
antes de tudo, sobre quais sdo as estruturas ontoldgicas implicitas de pensamento e
pratica na narrativa estudada. O ponto é exatamente esse: em toda teoria ndo ha apenas
a explica¢do de uma estrutura “objetiva” do mundo; na verdade, a explicagdo de uma
estrutura “la fora” parte de uma estrutura ontoldgica “implicita” de pensamento e

pratica, que nasce e aflora no espirito do escritor (ASHLEY, 1996, p. 240-53).

O ponto € que tais estruturas “implicitas” de pensamento e pratica, que podem
ser denominadas por “estatutos ontologicos” constituem parte do mundo que vemos e
atuamos; e elas persistem, as vezes, centenas de anos como ‘“‘estoques de
conhecimento”, ou melhor, como mananciais de “verdades” que sdo utilizados para
julgar o certo e errado, para orientar o comportamento, para criar uma base de discurso
social e intelectual, para ajudar a conceber praticas e formas de interacdo com a
natureza. H4 um ponto no tempo, porém, em que elas se mostram problematicas ou
insuficientes para responder aos anseios da sociedade Cox (2000) e Wendt (1992). E
quando chega a hora de empreender revisdes ontoldgicas.

Em momentos conturbados, de crise social ou colapso ético-religioso, é preciso

investigar os estatutos ontologicos das teorias, das explicacfes ou discursos
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intelectuais vigentes na sociedade, de tal modo que se possam encontrar as provaveis
falhas; localizar as limitagdes que as tém tornado incapazes de apontar préaticas
positivas, capazes de aplacar a duvida, o ceticismo, a desordem ou a perda de rumo
existencial (DEVETAK, 2005). Na atualidade esse problema tem voltado com
insisténcia no mundo das ciéncias sociais (Trindade, 2002). Nas Relagdes
Internacionais, a principal linha de explicacdo para certo desencanto com a disciplina
tem sido o argumento de que essa ciéncia € de pouca ajuda para evitar os conflitos no
Oriente Médio e em outras partes do mundo. O relativo fracasso das teorias
universalistas em prevenir as guerras e prever crises e transformacdes tdo profundas
como o fim da guerra fria contribuiu para o enfraquecimento das tradi¢des tedricas
mais exuberantes como a norte-americana. Mesmo que essa vertente, em virtude de
sua consisténcia epistemoldgica, permaneca sendo ensinada e reproduzida nos cursos
de graduacdo e pos-graduacdo, despertou-se o entendimento de que novos caminhos
precisam ser explorados, incluindo as trilhas que se estendam pelo passado. A tarefa
que as correntes pos-modernistas das RelacBes Internacionais tém proposto é
justamente a de voltar ao passado com o intuito de reencontrar pontos de partida, de
rever os projetos vencidos e ndo explorados, de resgatar as doutrinas silenciadas e
esquecidas no tempo entre lutas sociais: trata-se de uma “arqueologia do saber”.
Afinal, seriam os projetos perdidos e as doutrinas silenciadas boas alternativas? A
pergunta justifica a pesquisa que se permite empreender uma revisdo das ontologias

convencionais.

Nesses termos, o presente trabalho propde o resgate do Zoroastrismo, uma
doutrina fundada na antiga Pérsia. O Zoroastrismo é uma doutrina monoteista, fundada
por Zoroastro, ou Zaratustra, profeta, poeta e legislador que viveu e ensinou na mesma
época de Solon e Tales, cerca 558 a.C. (IQBAL, 2001, p. 4-5). Desde sua fundacéo até
0 ano de 549 a.C., o Zoroastrismo se difundiu pela regido que hoje compreende o Ir4,
o Afeganistdo, o oeste do Paquistdo, o sul do Turcomenistdo e uma pequena area do
Azerbeijdo. Apds um periodo de expansdo e consolidacdo, 0 Zoroastrismo viveu um
processo de retracdo quando a Pérsia foi invadida por Alexandre, o Grande, no ano de
330 a.C. Durante a conquista de Alexandre, boa parte da classe sacerdotal zoroastriana

foi dizimada e Persépolis, a antiga capital do império persa, foi incendiada. O incéndio
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fez desaparecer os textos doutrinarios que estavam conservados na biblioteca da
cidade. Apesar do tragico evento, o Zoroastrismo sobreviveu a conquista de Alexandre
e foi restaurado por volta de 224 a.C, tornando-se, lentamente, a religido das massas e
sendo praticado, até o século VII d.C., por pessoas que habitavam um territério que
hoje compreenderia boa parte do Oriente Médio até as fronteiras da China. A
culminancia de sua nova expansdo ocorre concomitante com a conquista arabe,
qguando a Pérsia se converte ao Isla. Nesse contexto, 0s zoroastrianos passam a ser
considerados minoria e sofrem pesados tributos e pressées sociais, com o intuito de
forcé-los a conversdo. Aos poucos, 0 Zoroastrismo € silenciado e vencido pelo Isla,
apesar de haver sido preservado em comunidades de zoroastrianos refugiados na india,
os Parsis (DUCHESNE-GUILLEMIN, 1962); (WIESEHOFER, J., 1996);
(SKJAERVO, 2005, p. 1-5; 10-12).

A doutrina de Zoroastro estd contida no Avesta, uma forma compilada de
diversos hinos: Yasna, Yasht, Videvdad e Haddkht Nask. Os hinos propdem uma ética
pratica e uma leitura muito particular sobre a constituicdo da realidade. A ética pratica
zoroastriana é constituida por duas dimensdes: ideias e acBes. A vida ética de um
individuo inicia com o reconhecimento das virtudes elementares, expostas na triplice
da bondade. Do ponto de vista ideacional, todo aquele que deseja ter uma vida ética
precisa conceber ou aprender a formular bons pensamentos, boas palavras e boas
condutas: sdo regras de ouro, que antecedem a acdo (SKJAERVO, 2007, p. 3).
Quando o individuo pbe em pratica a triplice da bondade e transforma as regras em
acoes efetivas, elas se transformam em moralidade, ou melhor, em virtude prética.
Pensar bem, falar bem e agir bem, na préatica, faz o individuo ser justo, reto,
cooperativo, verdadeiro e bom e assim ele se integra com a ordem cdsmica e natural
do mundo (SKJAERVO, 2007, p. 9).

Zoroastro entende que 0s seres humanos sao livres, porém, sdo recompensados
ou punidos, em vida, conforme as escolhas que fazem. Deliberar bem, portanto, é
essencial para uma vida plena, satisfeita e feliz. Ao praticar as virtudes, isto €, ao agir
moralmente, o ser humano adquire uma pratica de viver; ao aprender a respeitar as

regras ou os limites imanentes da vida, o individuo se integra ao meio natural e social,
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sendo capaz de criar ao seu redor uma ordem positiva (asha). Todos s&o responsaveis
por suas deliberacdes éticas, e a ordem humana e social ndo passa do conjunto ou
soma de boas delibera¢des individuais, pois sdo as boas deliberacdes que aproximam
ou integram os individuos a uma ordem natural, constitutiva e presente em todas as
coisas, essencialmente marcada pelo bem (SKJAERVO, 2005, p. 13-14).

E possivel sintetizar a doutrina de Zoroastro em seis principios elementares,
que séo os seguintes: (i) os individuos sdo livres, mas sdo recompensados ou punidos
em vida conforme a sua conduta. Tudo o que se faz tem uma consequéncia para 0 bem
ou para o0 mal; (ii) os seguidores da fé devem ser bondosos e amorosos; (iii) deve-se
agir como gostariamos que agissem conosco; (iv) aprender a viver moralmente é
integrar-se a ordem natural do cosmos; a vida ética aumenta as chances de bem-estar
individual e bem-estar coletivo; (v) os individuos devem encontrar o seu lugar no
planeta de forma harmoniosa, buscando o equilibrio com o meio natural e social,
respeitando e protegendo a terra, a agua, o ar, o fogo e a comunidade; (vi) cobrar juros
aos integrantes da religido € considerado o pior dos pecados; reprova-se o acumulo de
riquezas (SKJAERVO, 2007, p. 1-127).

Tais principios constituem, diriamos uma leitura do “real”, que apesar de
vencida por outras visdes de mundo e esquecida na historia, parece contrastar com as
leituras ocidentais sobre a constituicdo da realidade; leituras, alids, que servem de
ponto de apoio para as reflexdes sobre relagdes internacionais. E curioso comparar 0s
seis principios zoroastrianos com 0s seis principios de Morgenthau, por exemplo. A
doutrina de Morgenthau, considerada como ponto de partida para os estudos tedricos
em relacdes internacionais €, por exceléncia, uma doutrina aristotélico-mecanicista.
Ela propde uma leitura do mundo centrada em leis objetivas que decorrem da natureza
humana. Para compreender a sociedade e a politica seria preciso entender a natureza
humana em que as leis da politica e da sociedade tém as suas raizes
(MORGENTHAU, 2003, p. 5).

Partindo de uma ideia de sujeito e de uma natureza humana atemporal,

Morgenthau ira observar as relagfes internacionais como a composicdo de unidades
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autdbnomas imbuidas de desejos, isto é, de uma perpétua busca por poder. Nessa
circunstancia, a vida é incerta e as relagcBes entre 0s povos ndo passa de um tenso e
conturbado jogo de interesses, em que pese a vontade do mais forte. Em tal condicéo,
ndo ha muito espaco para a confianca, a moralidade é fraca e o direito internacional
ineficiente, pois os estados dependem muito mais da prudéncia, ou melhor, de acdes
isoladas que os permitam satisfazer as suas necessidades. Em tais circunstancias, a
necessidade € a maior virtude (HASLAM, 2006).

Os principios de Morgenthau estdo sintetizados em seis: i) a politica e a
sociedade possuem leis objetivas que deitam raizes na natureza humana; ii) o conceito
de interesse definido em termos de poder é 0 que situa o realismo e o estadista nas
relacBes internacionais; iii) o conceito de interesse definido em termos de poder é uma
categoria objetiva e valida universalmente; iv) ha uma tensdo inevitavel entre o
mandamento moral e as exigéncias de uma a¢do politica de éxito; v) € problematico
identificar as aspiragcfes morais de uma determinada nagdo com as leis morais que
governam 0 universo; vi) o realismo se diferencia de outras escolas de pensamento,
sobretudo daqueles que ponderam a dimensao ética e moral (MORGENTHAU, 2003,
pp. 4-28)

Como é possivel notar, tais principios estdo constituidos por estruturas
ontoldgicas rigidas e estritamente ocidentais. Em primeiro lugar, elas remetem a
Tucidides (2001, p. 351) e a Grécia antiga; em segundo lugar, pensam a natureza
humana em termos atemporais, uma natureza que € e sempre serd constituida pelo
desejo de poder; em terceiro lugar, faz da historia da humanidade uma eterna luta pelo
poder; em quarto lugar, no procura conciliar politica e moral. E preciso reconhecer
gue Morgenthau ndo passa de uma leitura muito especifica sobre a constituicdo do
mundo, uma leitura ocidental, portanto, parcial. Apesar de Morgenthau ser um valioso
patrimonio da histéria do pensamento internacional, trata-se apenas de mais um

“regime de verdade”.
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CONSIDERACOES FINAIS

A proposta de resgatar Zoroastro € justamente a de encontrar alternativas aos
principios rigidos que constituem o fundamento basico da teoria de Relagdes
Internacionais. Zoroastro pode ajudar a refazer uma apreciacdo sobre a natureza
humana, seus anseios e suas possibilidades, desfazendo a impressédo de que ela tem
como atributo essencial o desejo de poder; alids, pelo contrario, na doutrina de
Zoroastro, 0s homens, em sua natureza, também podem ser bons, morais e justos,
desde que saibam aplicar as virtudes praticas no seu dia-a-dia. Ora, se de acordo com a
primeira imagem das relagdes internacionais, o local das causas importantes da guerra
reside na natureza e no comportamento do homem, a eliminacdo desta tem que vir da
elevacdo e do esclarecimento ou de medidas que assegurem seu reajustamento
psicossocial (WALTZ, 2004, p. 23). De acordo com a cita¢do, podemos supor — alis,
seguindo Kenneth Waltz — que a causa da guerra ndo passa da nao-vivéncia mais
ampla de principios como aqueles estipulados por Zoroastro, vale lembrar: boas

palavras, boas condutas, bons pensamentos.

Naturalmente, ao tempo de Zoroastro, ndo havia “relagdes internacionais”
como entendidas hoje e sua doutrina ndo surgiu nem foi destinada ao estudo do
sistema de estados. Porém, ela nos oferece uma leitura da natureza humana e da
constituicdo do mundo, algo que Morgenthau também ofereceu e precisou conceber
antes de pensar sua teoria das Relagdes Internacionais. O presente trabalho, nao
propbe Zoroastro como rival de Morgenthau, o0 que seria impossivel e incoerente. O
que se deseja é encontrar em outra tradicdo novas visdes sobre a constituicdo da
realidade, de tal modo que se possa enriquecer o manancial critico sobre as teorias
vigentes e servir como apoio para todos aqueles que desejam compreender melhor as
proprias limitagcbes existentes nas leituras ocidentais do mundo, que, alias, vem

marcando o curso da histdoria do pensamento sobre politica internacional.

A tarefa de revisdo ontoldgica envolve um processo de desconstrugdo das
ontologias aceitas até aqui. O processo inicia com a negac¢do das tendéncias e teorias
dominantes; pois, “como ndo podemos conhecer o futuro, nao podemos dar um nome
satisfatorio as estruturas futuras; sé podemos denomina-las em termos de negacao, ou

negacdo potencial, das tendéncias dominantes que s3o do nosso conhecimento” (COX,

52



2000: p. 193). Negar os pressupostos ontoldgicos nédo significa difundir um ceticismo
esteril; apenas significa que serd construido um processo reflexivo dentro do qual uma
fase passada do pensamento € suspensa, isto €, um discurso anterior € anulado, mas
preservado na fase seguinte, ap6s sua desconstrucdo (COX, 2000, p. 193). Na verdade,
0 processo de desconstrucdo das ontologias vigentes € um processo de transformacéo
do conhecimento. Esse desafio tem por objetivo oferecer uma nova perspectiva de um
mesmo topico, tema ou problema. Cox (2000), por exemplo, para repensar a no¢ao de
historia e progresso propora um retorno ao pensamento de Ibn Kaldun (1332-1406),
pensador, politico e diplomata islamico. Ele faz isso anulando os conceitos de
progresso e evolucdo presentes na epistemologia positivista/iluminista para, no retorno
a Kaldun, repensar os mesmos conceitos de progresso e evolucdo, mas agora, sob 0s
termos de um pensador islamico. O movimento metodolégico dessa pesquisa
assemelha-se ao procedimento adotado por Cox: ele propde a suspensdo de algum
principio discursivo vigente na teoria de RelagGes Internacionais para analisar o

mesmo principio sob uma nova 6tica, nesse caso, uma ética ndo ocidental.

O pensamento de Zoroastro tem grande sua importancia e contribuicdo na
significancia da palavra tolerdncia. Conceito este que foi difundido por Cirio
fundamentado nos principios zoroastristas, é esta tolerancia que é levantada como
bandeira para deslegitimar o governo islamico vigente e instaurar uma nova ordem.
Neste sentido, Zoroastro torna-se relevante para as conceituacfes pds-hegémonicas da
ordem mundial pela riqueza de principios éticos e morais que enriquece suas obras e
serve de exemplo para 0 mundo do século XXI que esta em crise ética na politica. Sua
relevancia é decorrente também ao seu poder como influéncia cultural para os
iranianos, curdos, yazidis e parsis que sofrem constantes repressdes e perseguicoes

advindas do poder hegemdnico islamico.
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