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RESUMO

Este trabalho verificard o dialogo tedrico e a inclusdo da teoria da justica de John
Rawls na tradicdo da justica distributiva e jusnaturalista, contemplando-a também de
forma a analisar seu conteddo e contexto, através dos paralelos conceituais
investigados em relacao a filosofia classica grega, porquanto seja fonte da reflexdo
acerca do problema da justica, central para a teoria de Rawls, e verificar a possivel
participacdo da doutrina atual junto ao corpo de pensamento ocidental que identifica
como componente necessaria do conceito de justica uma nogao de “justa medida”,
da justica que, sendo um “meio termo”, caracteriza-se por resguardar a igualdade e
também determinadas proporcbes na reparticdo de dividendos na sociedade
globalmente considerada (justica distributiva); e, uma vez que se identifica na
composicdo da teoria de Rawls influéncia de grandes autores contratualistas —
marcadamente Locke, Rousseau e Kant — investigar em quais pontos da justica
como equidade podem ser apreciados pontos de conexao com conceitos relevantes

das doutrinas anteriores.

Palavras-Chave: John Rawls; Justica como Equidade; Justica Distributiva;

Jusnaturalismo; Contrato Social.



ABSTRACT

This study investigates the participation of John Rawls’s theory of justice in the
tradition of distributive justice and jusnaturalism and the theoretical dialogue between
these various authors, taking into account also its content and context. In order to
proceed the analysis, the first part runs through the conceptual parallels observed in
relation to the classical greek philosophy, since it is a main source of the reflection
on the problem of justice, central to Rawls' theory, and, in that matter, to verify the
possible involvement of the contemporary doctrine inside the western tradition of
thought that identifies as necessary to the concept of justice a notion of "fair
measure", of the justice that being a "intermediate " is characterized by equality and
also for keeping certain proportions in the distribution of goods in a globally
considered society (distributive justice), Since there can be identified in the making
of Rawls's theory the influence of great contractualist authors - specially Locke,
Rousseau and Kant — this paper also investigates which parts of the “justice as
fairness” theory can be considered as having points of connection with relevant ideas

and notions from the previous illuminist doctrines.

Keywords: John Rawls, Justice as Fairness, Distributive Justice, Jusnaturalism,

Social Contract.
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INTRODUCAO

O presente trabalho, denominado Pesos e medidas no tempo — O dialogo
entre a justica dos antigos e modernos e a teoria da justica como equidade de John
Rawls tem por objetivo usar de uma explanacédo acerca da teoria contemporanea
para verificar em que medida e de quais formas podem ser identificados nela liames
conceituais com duas fontes distintas de influéncia intelectual, quais sejam, a

filosofia classica grega e as doutrinas contratualistas modernas.

Constitui a hipétese desta pesquisa que o conceito de justica em sentido
estrito, ligado a manutencdo da equidade, do qual decorre o conceito da justica
distributiva, estabelece na tradi¢cao jusnaturalista do ocidente uma ligacéo conceitual,
que liga as doutrinas antigas, as contratualistas modernas e a teoria da justica de

Rawls, tornando-a participante desta corrente de pensamento.

Para tanto, o trabalho serd apresentado em quatro capitulos. O primeiro se
dedica a uma exposicdo do conceito de justica no mundo antigo, evidenciando sua
conexao com a “justa medida” desde tempos anteriores a filosofia até a sintese
tedrica realizada por Aristételes. O segundo trata de pontos chave das principais
doutrinas contratualistas informadoras do trabalho de Rawls, ressaltando as
passagens que se reputam mais relevantes para a teoria da justica como equidade.
O terceiro capitulo consiste em uma explanacao geral da propria teoria de Rawls,
destacando seus pontos principais e, por ultimo, o quarto capitulo aborda téo
simplesmente as conexdes entre as duas primeiras partes e a terceira, mostrando
em momentos distintos a participacdo dos principios de justica propostos por Rawls
na tradicdo da justica distributiva e os pontos de articulagéo entre partes especificas

de sua teoria a aquelas dos contratualistas modernos.

Para a realizagdo da pesquisa, optamos pela pesquisa epistemoldgica
(Filosofia do Direito), que visa abordar problemas de cunho teérico, o que é de
primeira importancia para o presente estudo, uma vez que se busca tragar os
diversos paralelos conceituais entre concepc¢des assemelhadas do que € a justica,
questdo de indiscutivel relevancia no estudo do direito, e qual papel esta

desempenha na conformacéao das estruturas sociais.
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1. CONCEITO DE JUSTICA ENQUANTO “JUSTA MEDIDA” - AS
FORMULACOES HELENICAS RELACIONANDO JUSTICA E PROPORCAO

1.1lIntroducéo

Ao investigarmos as manifestagbes primitivas do conceito de justica,
acabamos por esbarrar fatalmente em um lugar e tempo comuns a todo estudo do
pensamento no ocidente: a Grécia Antiga. Apesar de varios projetos filoséficos
terem surgido ao longo destes quase 2.500 anos de tradicdo, constantemente
somos remetidos as reflexdes de pensadores como Aristételes e até anteriores,
como Zendo de Eléia, na busca por respostas as nossas proprias questdes. Desta
forma, é relevante, para investigar o conceito de justica, lancar ao menos um breve

olhar sobre aquilo que os filésofos classicos disseram acerca do assunto.

A maioria das analises neste campo parte de um ponto frequentemente
comum, qual seja, a filosofia de Platdo. Este ndo sera nosso caso. Retrocederemos
um pouco mais ao inicio, até os chamados “Pré-Socraticos”, com fito de investigar
doutrinas anteriores ao fildsofo ateniense que tiveram influéncia na formulacdo de

seu pensamento e de seu célebre discipulo, Aristételes.

O motivo para tanto € que se pode verificar no pensamento ocidental, de
modo bem claro, uma associacédo frequente entre a ideia de “justica” e conceitos
como “equilibrio”, “harmonia”, “igualdade”, “adequacao”, etc. De forma constante, ao
se pensar sobre o que € isto a que se da o nome de “justica”, somos levados quase
automaticamente a conceitos derivados de uma grandeza mensuravel, a ideia da
distribuicdo parcimoniosa de algo entre as pessoas, um arranjo que respeite devidas

proporc¢oes.

Ha& uma ligacdo evidente entre nosso conceito de justica e o de quantidade.
Em doutrinas diversas a justica € abordada como uma reparticdo devidamente
proporcional de bens sociais, podendo estes ser entendidos como riqueza, direitos,

tutela do Estado e outras formas ainda mais abrangentes.

Ao estudar rapidamente as doutrinas classicas aqui elencadas, interessa
demonstrar a transmissao deste elemento quantitativo enquanto parte constituinte

de uma formulacdo adequada do conceito de justica, apontando suas origens
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conhecidas no contexto do pensamento antigo e suas varias interpretacoes,
absorvidas e incorporadas sucessivamente pelas varias reflexdes acerca do tema,

inclusive pela teoria da justica como equidade elaborada por John Rawls.

Finda esta etapa a andlise recai sobre os fil6sofos da Era Moderna que
despontaram durante o lluminismo e exerceram significativa influéncia sobre o
pensamento de Rawls. O objetivo & explicitar certos conceitos-chave destas teorias
gue podem ser identificadas entre as principais informadoras do trabalho do fil6sofo

norte-americano.
1.2 A filosofia pré-socratica e antiga
1.2.1 A justa medida helénica

O pensamento ocidental brota da fonte grega, na filosofia nascida entre os
helenos. Dentre os elementos que possibilitaram a génese desta, estdo a poesia; a

religido e condic¢des sociais e politicas propicias.

Deve-se prestar atencdo especial ao papel desempenhado pela poesia,
porquanto foi portadora inicial de um apreco por métrica e propor¢des, incutindo no
mundo cultural a ideia de uma harmonia necessaria. Conforme ressaltam os autores
Dario Antisieri e Giovanni Reale (2003, p.6) “[...] Com efeito, a grande arte, de modo
mitico e fantastico, ou seja, mediante a intuicdo e a imaginacao, tende a alcancar

objetivos que também sao préprios da filosofia”.

Anteriormente ao surgimento da filosofia 0s gregos extraiam dos poemas seu
alimento espiritual, uma vez que nao tinham nenhum volume que correspondesse a
livro sagrado e sintetizasse sua religido. Desta forma, os poemas, e particularmente
0s poemas homéricos, serviram de solo fértil para que vicejasse a arvore da cultura
helénica. Na expressao dada por Antisieri e Reale (2003, p.6-7):

[...] O helenismo inicial buscou alimento espiritual predominantemente nos
poemas homeéricos, ou seja, na lliada e na Odisséia (que, conforme se
sabe, exerceram nos gregos influéncia analoga a que a Biblia exerceu nos

hebreus, uma vez que nao havia textos sagrados na Grécia), em Hesiodo e
nos poetas gnémicos dos séculos VIl e VI a.c.

O que estd se afirmando aqui é que a poesia, enguanto elemento

fundamental na formagdo do homem grego, carregou consigo a ideia de medida.
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Todas as coisas tem um limite, uma dimensé&o, e, através de uma composi¢ao
adequada de dimensfes € possivel alcancar a beleza e a harmonia. Ela pds no
espirito grego uma crenca na mensurabilidade, a qual tornava o conhecimento
possivel, uma vez que apreendendo as dimensdes de um objeto podemos manipula-
lo e, a partir dai, na propor¢do, pois arranjando objetos de forma proporcional se

obtém a harmonia, uma composi¢éo que parece bela e correta.

Neste topico a poesia de Homero teve impacto de enorme relevancia. Nela
estavam presentes indicios do génio heleno que ndo encontravam correspondentes
exatos em culturas préximas, caminhando na dire¢cdo daquilo exposto acima e, em
consequéncia, no surgir do pensamento filoséfico. Elencam os autores Antisieri e
Reale (2003, p.7):

a) Com efeito, Homero tem grande senso da harmonia, da propor¢éo, do
limite e da medida;

b) ndo se limita a narrar uma série de fatos, mas também pesquisa suas
causas e razdes (ainda que em nivel mitico-fantéstico);

c) procura de diversos modos apresentar a realidade em sua inteireza,
ainda que de forma mitica (deuses e homens, céu e terra, guerra e paz,

bem e mal, alegria e dor, totalidade dos valores que regem a vida do
homem).

Fora Homero, merece também destaque a obra do poeta Hesiodo, que foi
autor de Teogonia e As obras e os dias. Na primeira conta o nascimento dos
deuses, e em consequéncia, de toda a existéncia, de forma que néo se trata apenas
de uma teogonia — do grego @¢6¢ (Theos), divindade, e N'ovog (Gonos), nascimento
(traducdo nossa) — mas sim de uma cosmogonia. Esta empreitada, ainda que dentro
de uma narrativa mitica, se mostraria posteriormente no pensamento dos pré-
socraticos que passaram a examinar a natureza em busca de um principio gerador.
A outra obra também guarda enorme importancia, pois

O proprio Hesiodo, com seu outro poema As obras e os dias, mas
sobretudo os poetas posteriores, imprimiram na mentalidade grega alguns
principios que seriam de grande importancia para a constituicao da ética
filoséfica e do pensamento filoséfico antigo em geral. A justica é exaltada
como valor supremo em muitos poetas e se tornara até conceito ontolégico

(referente ao ser, isto €, fundamental), além de moral e politico, em muitos
filosofos e especialmente em Platdo. (ANTISIERI e REALE, 2003, p.7)

Desta maneira se cristaliza na cultura grega pré-platbnica a ideia de justica,
por meio da poesia tradicional. Este conceito ndo passara sem referéncia a
proporcionalidade e mensurabilidade, transportadas para varias searas, inclusive a

social e politica, conforme demonstrado no seguinte trecho:
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Os poetas liricos fixaram de modo estavel outro conceito: a nogao do limite,
ou seja, a idéia de nem demasiadamente muito nem demasiadamente
pouco, isto é, 0 conceito da justa medida, que constitui a conotacdo mais
peculiar do espirito grego e o centro do pensamento filoséfico classico.
(ANTISIERI e REALE, 2003, p.7)

Esta nocdo, que no primeiro momento ainda ndo possui cunho propriamente
filosofico, serd alcada a este status uma vez que tenha inicio a instauracdo do
paradigma dos pensadores de Mileto. Os filésofos posteriores seguiram na esteira
de seu pensamento. E possivel verificar o estatuto ontologico dado a ideia de justica
na obra de Anaximandro de Mileto, exemplificado no trecho a seguir:

O constante intercambio entre substancias contrarias € explicado por
Anaximandro numa metafora legalista derivada da sociedade humana: a
prevaléncia de uma substancia a custa de seu contrdrio € <<injustica>>, e a
reaccdo verifica-se através da aplicacdo do castigo, com a restauracédo da
igualdade — de algo mais que a igualdade, porquanto o prevaricador fica,
também, privado de parte da sua substancia original. Esta € dada a vitima,
além daquilo que lhe pertencia, e por sua vez conduz (podemos nés inferir)
ao KOPOC, a0 excesso, por parte da primeira vitima, que passa a cometer
contra o antigo agressor. Assim, tanto a continuidade como a estabilidade

da mudanga eram, para Anaximandro, motivadas por meio dessa metafora
antropomorfica. (KIRK, RAVEN e SCHOFIELD, 2010, p. 119)

E possivel vislumbrar aqui um exemplo de como na filosofia, j& em tempos
arcaicos, esteve entdo presente a) a ideia de que a cada elemento da realidade
corresponde uma especifica medida de espaco e substancia, uma medida justa; b)
gue a violacdo desta cota enseja uma correcdo que ocorre na forma de uma

redistribuic&do, por ser injusta.
1.2.2 A harmonia pitagorica

A partir dos filésofos jonios, como Tales e Anaximandro, deu-se inicio a
elaboracdo de teorias e doutrinas que se caracterizaram como filoséficas por
firmarem posicdo dissociada das antigas cosmogonias protagonizadas pelos
deuses, balizando-se em andlises mais empiricas e racionais. Em sua maioria tais
explicacbes buscavam identificar um principio originador da natureza, subjacente a
realidade, a apxn (archeé). Na doutrina de Tales de Mileto, por exemplo, esta é

identificada com a 4gua.

Apesar de ser uma proposicao ingénua e que pareca conter pouca carga de
conhecimento sério, as primeiras investigacoes filosoficas promovidas pelos preé-

socraticos resultaram em mudancas decisivas para a constituicdo de uma
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racionalidade cientifica. Sobre isso pontua Nietzsche (1995, p.11), em seu livio A

Filosofia na Epoca Tragica dos Gregos:

A filosofia grega parece comecar com uma idéia absurda, com a
proposicao: a agua é a origem e a matriz de todas as coisas. Serd mesmo
necessario deter-nos nela e leva-la a sério? Sim, e por trés razfes: em
primeiro lugar, porque essa proposicdo enuncia algo sobre a origem das
coisas; em segundo lugar, porque faz sem imagem e fabulag&o; e enfim, em
terceiro lugar, porque nela, embora apenas em estado de crisalida, esta
contido o pensamento: "Tudo € um". A razao citada em primeiro lugar deixa
Tales ainda em comunidade com os religiosos e supersticiosos, a segunda
o tira dessa sociedade e no-lo mostra como investigador da natureza, mas,
em virtude da terceira, Tales se torna o primeiro filosofo grego- Se tivesse
dito: "Da agua provém a terra", teriamos apenas uma hipotese cientifica,
falsa, mas dificilmente refutavel.

E nessa investigacao pela determinacdo da origem da realidade chegamos a

Pitagoras e o0s pitagoricos. Ao contrario de diversos filésofos que propuseram

elementos diversos como fundamento altimo (Anaximenes com o Ar; Heraclito com o

Fogo e varios outros exemplos), PitAgoras apresenta como matriz constituinte da

realidade algo ainda mais abstrato, o niumero. Sobre isto dizem Antisieri e Reale

(2003, p.25);

Os Pitagoricos herdaram dos predecessores a problematica do principio,
mas a deslocam sobre um plano novo e mais elevado. O principio da
realidade é para os Pitag6ricos ndo um elemento fisico, mas o nimero.

Explicam sua tese em base ao fato de que todos os fendmenos mais
significativos (em particular as harmonias musicais, os fenémenos
astronémicos, climéticos e bioldgicos) acontecem segundo regularidade
mensuravel e exprimivel com numeros. O ndmero, portanto, é causa de
cada coisa e determina sua esséncia e sua reciproca com relagdo as
outras.

Para exatiddo, segundo os Pitagéricos, ndo sdo os nimeros enquanto
tais o fundamento Ultimo da realidade, mas os elementos do numero, ou
seja, o “limite” (principio determinado e determinante) e o ‘“ilimitado”
(principio indeterminado). Cada numero é sintese destes dois elementos:
nos nimeros pares prevalece o ilimitado e nos impares o limite.

Se tudo é numero, tudo é “ordem”, e o universo inteiro aparece como
um késmos (termo que significa justamente “ordem”) que deriva dos
nameros, e enquanto tal € também perfeitamente cognoscivel também em
suas partes.

A partir de entdo a ideia do principio como um dado tipo de substancia (como

agua, fogo, ar, etc.) foi substituida com a nocéo de dimenséo, o que implica imbuir a

concepcao da realidade de limites e medidas, coisa que s6 é possivel através de um

ideia de quantidade.

Conforme nos ensina Giovanni Casertano (2011), os pitagoricos de fato

identificaram a substancia e a forma, postulando uma unidade fundamental dentro
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da qual todas as coisas sdo numeros e simultaneamente se assemelham aos
nameros, obedecendo, portanto, uma exigéncia de regularidade, mensurabilidade e

também compreensibilidade necessarias.

A partir desta tese, derivaram uma de suas propostas centrais, a harmonia.
Por consequéncia dos pressupostos anteriores o0 mundo natural deveria apresentar
um arranjo préprio, natural, estabelecido pelas leis de proporcao, intervalos e ritmos
inerentes aos seus objetos e as relacdes entre eles. Era necessario que houvesse
uma determinada simetria natural no cosmos, a qual chamaram harmonia. Neste
sentido informa Casertano (2011, p.66) “A lei do nUmero e da harmonia é pois uma

lei cdsmica, que vale para todos os tipos de fenbmenos”

E sabido que a escola pitagdrica, que se instalou em diversas cidades do
mundo heleno de seu tempo e também se perpetuou além dele, desenvolveu
também um forte pensamento moral, ético e politico, baseado em parte no orfismo e
em uma transposi¢cao da ideia de harmonia para os ambitos psicoldgico, espiritual e

social.

E conveniente frisar que as comunidades pitagoricas estabelecidas ao longo
do tempo provocaram reacbes no campo da politica das cidades onde estavam
baseadas em diversas ocasides, justamente em funcdo da prescricdo ética da
doutrina que viviam. De acordo com Casertano (2011, p.73-74):

Pela primeira vez na cultura grega o ensinamento e a vida social abriam-se
a todos, inclusive as criangas e mulheres. Em outras palavras, ndo se pode
separar nos primeiros ensinamentos pitagéricos o aspecto pedagdégico —
fundado nos valores da harmonia, da moderagdo, da ordem — do aspecto
politico. [...] Em suma, ‘0 modo de fazer politica’ dos primeiros pitagoricos,
em que o empenho politico era conatural ao modo de conceber a vida, as
doutrina filoséficas e cientificas, aos principios gerais de explicacdo do
mundo natural e humano [...] o temperamento e a moderacdo dos atritos e

dos contrastes, isso €, equilibrio entre as vérias partes da cidade, a qual
deveria espelhar o equilibrio do cosmo inteiro.

Por fim, encontramos na doutrina dos pitagoricos elementos marcantes de
uma concepcao da justica social enquanto uma harmonia e equilibrio, reflexos do
arranjo natural do cosmo, elementos que ja sugerem a formacé&o do que se tornou
posteriormente conhecido por jusnaturalismo. Este arcaboucgo conceitual, embalado

sob a forma dada pelos pitagoricos, seria um informador de grande peso para a
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elaboracdo da doutrina de Platdo e, por consequéncia, da filosofia atica de entéo.

Nesse sentido:
[...] De notar é que a prépria metafisica de Platdo esta profundamente
imbuida de idéias por nés reconhecidas (apesar de ele ndo o confessar)
como pitagéricas. O Fédon, por exemplo, recria eloquentemente uma
auténtica mescla pitagoérica de ensinamentos escatolégicos sobre o destino
da alma com uma prescrigdo ético-religiosa, e situa-a no contexto pitagérico
de uma discusséo filosofica entre amigos [...] Mas precisamente porque
Platdo reelabora materiais pitagoricos, o historiador da filosofia pré-socratica
deve usar de cautela quando no que toca a utlizagdo do Fédon como

testemunho até mesmo dos principios do século quarto, para nao falar ja da
propria filosofia de Pitagoras. (KIRK, RAVEN, SCHOFIELD, 2010, p. 224)

Apontando nesta direcdo estdo indicios como a natureza do pensamento
metafisico de Platdo, a abordagem de temas como a natureza da alma e a
importancia atribuida pela Academia ao estudo da geometria. Esta ultima é de
particular relevancia para se demonstrar esta conexdo, uma vez que podemos
observar que, de modo semelhante ao niumero dos Pitagoricos constitui a realidade,
as figuras geométricas elementares sao, para Platdo, catalizadores do processo de
constituicdo do mundo sensivel, conforme evidenciam Antisieri e Reale (2003):

No nivel mais baixo do mundo inteligivel encontram-se as entidades
matematicas, isto €, 0s niumeros e as figuras geométricas. Toda a realidade
em todos o0s niveis, consequentemente, tem estrutura bipolar, ou seja, é
‘mistura’, mediagao sintética do Uno e da Diade segundo justa medida. Nos
dialogos estes principios sao apresentados na sua fungéo de limite e ilimite,
ou seja, como principio determinante e principio indeterminado nas suas

relagBes fundantes estruturais. O ser é portanto um misto de limite e ilimite.
(p. 137)

Verificadas estas semelhancas, cumpre observar os desdobramentos
particulares dados por Platdo ao conceito particular de justica, que € o objeto deste

trabalho.
1.3 A justica conforme os filésofos aticos

A filosofia platénica trabalha a questdo da justica dentro de um conflito entre o
estabelecimento de uma axiologia para o conhecimento, derivada do saber acerca
da natureza, e de uma proposta calcada na perspectiva particular para a construcao
do entendimento.

7

A fim de compreender melhor a diferenca entre as duas abordagens € util

retomar os conceitos de @uoi¢ (physis) e vouo¢ (nGmos).
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O primeiro se refere ao desenvolvimento de algo a partir de uma origem dada,
considerando esta uma matriz que informa e determina tudo que dela segue. No
caso dos Pré-Socraticos podemos constatar a investigacao filoséfica como idéntica a
procura por este fundamento. Basta observar que os textos de diversos destes
pensadores antigos — como por exemplo Parménides de El¢éia e Heraclito de Efeso —
eram intitulados [lMepi ®uoéwgs (Peri Physéoos), que se traduz para o portugués
como “Sobre a Natureza” (ANTISIERI e REALE, 2003). A physis é, entdo, o natural,
ja determinado e posto como arranjo da realidade, e seu conhecimento é axiolégico

e verdadeiro, necessariamente.

A corrente oposta se funda na ideia de convencao, de costumes, préticas e
habitos diversos entre si. Esta postura era cultivada entre os chamados sofistas,
estudiosos e mentores de retdrica que instruiam jovens nos caminhos da arena
politica mediante pagamento. Exatamente pela pratica itinerante destes pensadores,
lhes foi possivel observar a pluralidade de experiéncias entre as varias cidades-
estados, de modo que a partir dai constituiram sua propria epistemologia de cunho
relativista. A maxima de Protagoras “O Homem é a medida de todas as coisas, das
coisas que sao, enquanto sdo, e das coisas que nao sao, enquanto ndo sio”
(ANTISIERI e REALE, 2003) expressa a mutabilidade daquilo que pode ser
considerado certo dentro desta perspectiva.

Sdcrates, Platdo e Aristoteles se inserem, naturalmente, em uma resisténcia a
esta corrente, defendendo uma epistemologia na qual o real conhecimento € objetivo

e externo ao humano, a moda, por exemplo, de Pitdgoras e Parménides.

1.3.1 A concepcéo de justica por Platdo

Dentre as varias tetralogias de dialogos produzidas por Platdo, destaca-se o
tratamento dado por ele ao problema da justica na obra A Republica. Neste escrito 0
filésofo investiga a fundacdo da cidade, termo considerado aqui em uma acepcao
ampla, a comunidade politica constituida pelos homens, contemplando a defesa da

vida justa como modo de vida superior em relagdo a vida injusta.

Em sua consideracéo na vida justa os aspectos naturais, psicologicos e socio-
politicos se organizam de maneira harmonica, dispostos sobre uma linha comum de

desenvolvimento, qual seja, o guido da justica. Em funcao disto, uma vez acatada a



19

vida justa como forma superior de vida, erigida sobre esse eixo, torna-se possivel
uma analogia entre a ordenacao da cidade e da alma humana, pois ambas, ainda

gue estejam em diferentes niveis, se pautaréo pelo justo.

Portanto, ao investigar o que é a justica, o personagem Sdécrates propde que
se perquira 0 que € a justica manifesta na cidade, em analogia com aquela que se
realiza em foro intimo e pessoal, pois assim € possivel ampliar a escala da andlise e
fazé-la de modo menos dificultoso:

[...] Diremos que a justica € de um sé individuo ou que é também da
cidade?

- Também é — replicou [Adimanto].

- Logo, a cidade € maior que o individuo?

- E maior.

- Portanto, talvez exista uma justica numa escala mais ampla, e mais facil
de apreender. Se quiserdes entdo, investigaremos primeiro a natureza das
cidades. Quando tivermos feito essa indagagdo, executa-la-emos em

relacdo ao individuo, observando a semelhanca com o maior na forma do
menor. (PLATAO, 2001, p.72, 368e — 369a)

A tese defendida pelo filésofo atico € a de que, assim como a alma humana
pressupfe uma determinada organizacdo, um arranjo de determinadas
configuracbes que, sendo justo, a torna excelente, a cidade (enquanto uma
comunidade politica, ndo apenas uma aglomeracao urbana), possui, analogamente,
um certo modo de se organizar, temperando na medida correta poderes, obrigacdes
e penas daqueles que a habitam, de forma que alcancada esta adequada propor¢céao

de virtudes constituintes podera ser considerada justa.

Séo elencadas quatro virtudes cardeais, quais sejam a sabedoria, coragem,
temperanca e justica, doutrina que remete aos ensinamentos pitagéricos (PLATAO,
2001, p.176, 427e). Por conseguinte sdo caracterizados trés aspectos da alma, cada
um relacionado a uma das trés primeiras virtudes cardeais. H& disposicbes de
espirito que se inclinam mais a um destes aspectos, de forma que a alma
concupiscente esta associada a temperanca, a irascivel a coragem e a racional a

sabedoria.

Calcado no conceito de A6o¢ (éethos), palavra cujo significado & [...]
disposicéo, carater, [...] carater moral [...] delineacdo de carater [...] natureza, tipo

[...]"” (LIDELL e SCOTT, p. 766, traducdo nossa), € feita a proposicdo de que é

cabido a cada habitante da cidade ha de se encaixar em uma das trés categorias a
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qual estd mais predisposto, e que se ocupe de fungbes que se adequem a sua
personalidade, de modo que exercam suas respectivas atividades de modo 6timo
(PLATAO, 2001, p.186, 433a).

A justica, conforme se propfe, é o resultado de um ordenamento adequado
que conjugue a alocacdo dos individuos nos estratos sociais com as qualidades
substantivas de suas personalidades, de modo que haja entre seu nicho comunitario
e inclinacéo pessoal uma coincidéncia de proposito. Aquele no qual se detecta uma
propensao belicosa é correspondente um lugar no estamento dos combatentes, para
que ele sirva a cidade da melhor forma possivel. Realiza-se a maxima de “dar a
cada um aquilo que Ihe é cabido”, e, assim, & construida uma ordem justa. Deste
modo, de acordo com Antisieri e Reale (2003, p.159)

A “justica” nada mais é que a harmonia que se estabelece entre as trés
virtudes. Quando cada cidaddo e cada classe social desempenham as
funcdes que lhes sao proprias da melhor forma e fazem aquilo que por

natureza e por lei sdo convocados a fazer, entdo a justica perfeita se
realiza.

Pautado por essa tendéncia natural o cidaddo colabora para a totalidade da
cidade, praticando suas virtudes e realizando uma conduta ética. Uma vez que 0s
estamentos funcionem de forma adequada a cidade se torna como que um
organismo vivo capaz de gerir e sustentar a si proprio — ela alcanca a autarquia.

Alcancé-la e executar a organizacdo correta da cidade é a funcdo precipua da
politica, de forma que esta e a ética ligam de modo inextrincavel. A justica, segundo

Platdo, realiza-se na materializagdo dos ideais de uma comunidade funcional, por

meio de uma ética e politica corretas.
1.3.2 Aristoteles e a Equidade

Aristételes, discipulo da Platdo, contribuiu com desenvolvimentos conceituais
significativos acerca da caracterizacdo do contetdo da justica, inclusive afrontando

seu professor em diversos momentos.

Sua concepcao da politica afigura-se de forma diversa daquela de Platéo.
Propbe ele que o homem é um ser que encontra sua natureza na vida comunitéria,
seu diferencial em relagdo aos demais viventes é justamente a linguagem. Esta

precisa de um ambiente social, um horizonte de cultura e tradicdo para poder existir,
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ou seja, uma comunidade que ndo podera deixar de se articular, ndo podera deixar
de ser politica (ARISTOTELES, 1985b, p.15, 1253a).

Aristoteles é refratario a idéia de uma natureza universal que neutralize as
peculiaridades dos cidadaos; para ele a igualdade ndo deve ser realizada na forma
pura, e sim na qualificada, respeitando os diversos predicados dos homens.
Justamente desta diversidade provém o impulso que d& vida a cidade, concluindo
gue ndo deve haver uma aniquilacao das particularidades — a cidade é antes de tudo
uma pluralidade — mas sim uma organizacao que vise a um fim, qual seja, o bem da
cidade e a preservacdo de sua unidade. (ARISTOTELES, 1985b, 1261b)

Na obra Etica a Nicomacos, livio V, o filésofo estagirita realiza o
empreendimento de investigar a justica e, ao fazé-lo, recorre as referidas nocdes de
proporcao e harmonia, sendao vejamos “Com vistas a justica e a injustica devemos
indagar [...] que espécie de meio-termo € a justica, e entre que extremos o ato justo
é o meio termo” (ARISTOTELES, 1985a, p.91, 1129a).

De inicio expde as virtudes éticas, ou seja, as qualidades que caracterizacao
a boa conduta, conceituando-as como sendo o termo meédio entre 0 excesso e a
falta - a coragem, por exemplo, € 0 meio-termo entre a temeridade e a covardia
(ANTISIERI e REALE, 2003). Esta adequada medida deve ser obtida por meio do
império da razao sobre os demais impulsos, de modo a tempera-los e, por meio do
habito, alcancar a virtude (ANTISIERI e REALE, 2003).

A justica €, portanto, a méxima virtude, pois apenas ela consiste, em si
mesma, neste exercicio da razdo de modo a realizar-se a justa medida em todas as
coisas. E a “justa medida’ segundo a qual se distribuem os bens, as vantagens, os
ganhos e seus contrarios” (ANTISIERI e REALE, 2003). Segundo Aristételes “Com
efeito a justica é a forma perfeita de exceléncia moral porque ela é a pratica efetiva
da exceléncia moral perfeita” (ARISTOTELES, 1985a, p.93, 1130a).

O exame nao se detém ai. Cabe observar que guarda relevante semelhanca
com a doutrina de Platdo, pois considera a) que a justica € intrinsecamente ligada a
justa medida; e b) que a justica se efetiva no arbitramento das virtudes de modo
organizar a todas de acordo com a justa medida, pondo cada coisa em seu devido

lugar.
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Aristoteles, ao teorizar a justica dentro do campo das virtudes e trata-la como
tal, considera que o individuo estara sempre imerso em uma comunidade, pois €
“por natureza um animal social” (ARISTOTELES, 1985b, p.15, 1253a). Por meio de
uma analise prioritariamente linguistica conclui que, embora substantivamente a
justica seja apenas uma, adjetivamente ha o “justo”, que é a qualidade de quem
respeita a lei e é correto, ao passo que “injusto” corresponde ao que € ilegal e iniquo
(ARISTOTELES, 1985a, 1129a). Desta forma, surgem duas categorias de justica —
uma originando as distingdes de “conforme a lei” e “ilegal’, e outra as de “correto” e

“‘iniquo”.

A primeira corresponde a chamada “justica universal” ou “justica total’, e se
relaciona com o conceito de justica acima exposto (maxima virtude). E a condicéo
daquele que observa as leis desta, sendo considerado justo e, assim, promove a
incorruptibilidade ética e a saude de sua cidade (MILLER, 1995, p.68).

Aristoteles considera que a lei, quando bem formulada e dentro das divisas de
uma boa constituicdo “[...] nos manda praticar todas as espécies de exceléncia moral
e nos proibe de deficiéncia moral [...]” (ARISTOTELES, 1985a, p.95, 1130b). Desta
forma, a lei acaba por abarcar integralmente a moralidade do homem, autorizando
chamar de “justo” aquele que a cumpre e “injusto” aquele que ndo a cumpre, sendo
cada um destes termos respectivamente correspondente a “conforme a lei” e “ilegal”.
O cidadao que respeita estes ditames apresenta retiddo e harmonia tanto em foro
intimo quanto no publico, podendo ser entdo tido por justo integralmente. Como

asseveram Almeida e Bittar :

“O justo total é a observancia do que é regra social de carater vinculativo. O
habito humano de conformar as acdes ao conteldo da lei é a propria
realizacdo da justica nesta acepcao (justica total); justica e legalidade s&o
uma e a mesma coisa, nesta acepcao do termo”. (2005, p. 97)

Ja a segunda espécie, a “justica particular”, diz respeito a simetria que deve
ser guardada nas relacdes sociais, atinente, portanto, as categorias “correto” e
“‘iniquo” anteriormente definidas. Segundo Villey “A justi¢ca “particular” € uma virtude
puramente social, a quintesséncia da justica” (2008, p.64). E, de fato, aqui se
constitui o marco de pensamento no qual Aristoteles identifica justica e equidade,

senéo vejamos:
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Se, entdo, o injusto € iniquo (ou seja, desigual), o justo é igual [...] E ja que
o igual € o meio termo, o justo serd um meio termo. Ora, a igualdade
pressupde no minimo dois elementos; o justo, entdo, deve ser um meio
termo, igual e relativo (por exemplo, justo para certas pessoas), e na
gualidade de meio termo ele deve estar entre determinados extremos
(respectivamente “maior” e “menor”); na qualidade de igual ele pressupde
duas participacbes iguais; na qualidade de justo ele o é para certas
pessoas. [...] O justo, entdo, € uma das espécies do género “proporcional”
(a proporcionalidade ndo é uma propriedade apenas das quantidades
numéricas, e sim da quantidade em geral). (ARISTOTELES, 1985a, p.95-
96, 1131a)

A justica particular, sendo o ditame da equidade, é por sua vez dividida em
duas categorias: a justica distributiva e a justica corretiva (ARISTOTELES, 1985a,
p.96-97, 1131b). A primeira dara conta da reparticdo de bens, vantagens e 6nus na
comunidade, enquanto a segunda cuidara da reparacdo do dano que uma parte
tenha causado a outra, de modo a restaurar (ou ao menos buscar fazé-lo) o estado
de igualdade entre elas (MILLER, 1995).

A justica distributiva tem relevo especial, pois é a responsavel pela atribuicdo
de riqueza, cargos e também deveres, sendo, portanto, de fundamental importancia
na constituicéo e organizacdo da sociedade. E cabida a ressalva de Almeida e Bittar
(2005) no sentido de que para que se opere a justica distributiva, h4 que se
pressupor uma relacdo de subordinacdo entre as partes, porquanto uma sera

necessariamente aquela que recebe o que lhe € dado por um agente decisorio.

Na componente distributiva torna-se evidente a relagdo intrinseca entre a
justica (numa concepcao ampla) e a quantidade, o arranjo harmonioso, equitativo e
proporcional, como enuncia sinteticamente Aristételes: “O justo nesta acepgao é
portanto o proporcional, e o injusto é o que viola a proporcionalidade”
(ARISTOTELES, 1985a, p.96, 1131b), no que se mostra tributaria ndo apenas a
Platdo, mas também aos mestres anteriores, como 0s pitagoéricos e sua harmonia e

Homero e os demais poetas, com sua noc¢ao de justa medida.
1.4 Concluséao

As doutrinas filosoéficas da Grécia antiga apresentam, por fim, um ponto em
comum que parece ser transmitido em uma longa cadeia, passando de pensador a
pensador, advinda de uma origem um tanto vaga, ainda que bela — a poesia, que
constituiu em periodo arcaico o alimento espiritual daquele povo. Este apreco pela

proporcdo, embora possa parecer demasiado seco e matematico, sem muita
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consideracao pela substancia da justica, convida a uma reflexdo que termina por nos

provar o contrario.

Os gregos ndo consideraram a justica como uma simples espécie de média,
como uma divisdo precisa como aquela que corta uma reta ou uma figura plana
exatamente ao meio. Atentando a lingua grega, achamos o adjetivo O dikaio¢ (Ho
Dikaios), que significa, a um s6 tempo “respeitador dos costumes [...], correto [...],
equanime [...], de acordo com a lei [...], justo [...]” (LIDDELL e SCOTT, 1996, p. 429,

traducdo nossa), palavra que na forma neutra se escreve To dikaiov (To Dikaion).

E é exatamente esta palavra, conforme somos informados por Villey (2008),
que é empregada por Aristételes para se referir ao justo. Conforme este autor nos
mostra, o proprio idioma grego carregava em si um termo que ndo é nem restrito a
justica como observancia as leis e aos costumes e nem apenas a justica como a
“‘justa medida” — o To Dikaion se refere a uma nogao anterior a cisdo entre “justica” e
“direito”, abarcando em seu campo semantico, a um sé tempo, os dois conceitos.
Para ele, € necessario que se reaproprie dessa doutrina, para superar este fosso e

reintegrar os dois significados entdo separados.

Esta nocao integral que une a um so6 tempo a boa conduta de acordo com a
lei e aos costumes, a exceléncia moral e uma reparticdo de acordo com a igualdade
e a proporcionalidade, ndo se encontra apenas como uma formulagdo conceitual
encetada por um ou alguns filésofos e transmitida e reinterpretada pelos posteriores
(VILLEY, 2008). Antes disso € uma noc¢do que € natural a cultura da Hélade, ampla
em sua significacdo, que se encontrava engastada — como a propria palavra
evidencia — no seio do arcabouco da tradicdo grega, dotado de grande riqueza,
como pode-se ver no trecho seguinte:

Precisemos a definicdo. O Dikaion € uma propor¢do (a qual se mostrara
boa) entre coisas divididas entre pessoas; um “proporcional” (termo neutro),
um “analogon”. Pode-se dizer também que consiste numa igualdade, num
igual (ison). [...] O ison nao é simplesmente a equivaléncia de duas
guantidades, mas a harmonia, o valor do justo, parente proximo do valor do
belo. O ison € um “justo meio-termo” entre “um excesso e uma falta”. De

modo algum a igualdade simples ou “aritmética” do moderno igualitarismo.
(VILLEY, 2008, p. 73-74)

Este é 0 conceito que carrega em si a ligagdo, ou antes a indivisdo, da justica

com a “justa medida” e a “proporg¢ao” (VILLEY, 2008) e, pertencendo de modo téao
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natural ao pensamento dos gregos, ndo € de se espantar que tenha se comunicado
sucessivamente a varias doutrinas, até que encontrou sua exposicado mais sintética
e clara na formulacéo de Aristoteles, tdo relevante que opina Villey (2008, p. 55) que
“Os juristas ndo tém o direito de ignorar esta filosofia, porque Aristételes foi o

fundador da filosofia do direito, se tomarmos esta palavra no sentido estrito”.

Por 6bvio que nao se trata apenas da monumental obra Aristotélica, com sua
forca apenas, movendo adiante esta vinculacdo conceitual. O préprio Aristoteles a
recebeu daqueles que o antecederam, a recebeu de sua propria lingua, e a
trabalhou de maneira magistral, com tamanho discernimento e clareza, que seus
escritos se tornaram um vetor para a continuagéo desta nogéo tipicamente grega no
pensamento ocidental que se seguiu, passando por diversas interpretacdes e
formulacdes, até que se chegasse na doutrina da justica como equidade de John

Rawls como participante nessa corrente conceitual.
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2. O CONTRATUALISMO E OS INFORMADORES MODERNOS DA TEORIA DA
JUSTICA COMO EQUIDADE DE JOHN RAWLS

2.1Introducéao

Ao discorrer em sua principal obra acerca do ponto fulcral de uma teoria da
justica, John Rawls enuncia o objetivo de seus esfor¢cos tedricos da seguinte
maneira: “Meu objetivo € apresentar uma concepgéo de justica que generalize e leve
a um nivel mais alto de abstracdo a conhecida teoria do contrato social conforme
encontrada em, digamos, Locke, Rousseau e Kant” (2008, p.13). Estes autores sao,
com tranquilidade, passiveis de um agrupamento dentro do conjunto de tedricos
jusnaturalistas (PALOMBELLA, 2005) e suas doutrinas, segundo o proprio Rawls,
nao representam esforcos originais de constituicdo da teoria contratualista
(FREEMAN, 2008).

N&o obstante, sdo estes autores da Idade Moderna, reconhecidamente
envolvidos com o lluminismo, que figuram dentre as fontes informadoras explicitas
da doutrina de Rawls (FREEMAN, 2007). Para compreender adequadamente a
maneira como estes pensadores informam a teoria da justica de Rawls, portanto, é
preciso atentar para o contexto especifico no qual desenvolvem suas doutrinas e

também em aspectos substanciais delas.

Devemos considerar, para esta finalidade, o envolvimento das doutrinas
contratualistas de Hobbes, Locke e Rousseau, ha medida em que as duas ultimas
apresentam em seu bojo refutacdes a primeira em pontos tdo basilares que sua
reacao contra o contrato social de Hobbes é imprescindivel para sua conformacéao
final (FREEMAN, 2008).

A respeito da doutrina Kantiana do contrato social, devemos considerar que
ocupa um lugar especial em relacdo as trés primeiras, pois se fia na razao pratica e
ndo na razéo tedrica — ndo busca derivar das leis do mundo natural uma estrutura
com base do dever-ser, mas antes busca constituir uma ética de escopo universal
por meio da ponderacdo da liberdade (PALOMBELLA, 2005). Neste sentido, o
préprio Rawls enuncia, em sua obra Liberalismo Politico (2000), que seu objetivo se
constitui em realizar uma forma kantiana do contratualismo, haja vista que pretende

um projeto de fundo politico e ndo metafisico.
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2.2 O contratualismo em contraste — Hobbes versus Locke e Rousseau

Hobbes, ao formular uma nova teoria politica, ndo apenas deu a modernidade
novas bases de legitimacdo do poder, como também atingiu alicerces ja
tradicionalmente estabelecidos na tradicdo ocidental. A visdo do homem enquanto
objeto, a negacdo da moral e ética como inerentes a vida comunitaria, a sujeicéo
dos suditos aos ditames de um soberano absoluto e outros aspectos do Estado
conforme este autor, polemizaram e causaram reacdo na literatura posterior,

marcadamente em Locke e Rousseau.
2.2.1 O contratualismo hobbesiano — O pacto de sujeicéao

O pensamento hobbesiano representa, na idade moderna, um marco do
rompimento entre a filosofia politica desta época com a filosofia politica classica,

derivada primariamente dos escritos de Platdo e Aristételes.

Para compreender os motivos de tal cisdo, verificada nos escritos deste autor, é
necessario também ter conhecimentos preliminares sobre o contexto no qual sua
obra foi produzida. Hobbes nasceu, ele proprio, em um momento de guerra.
Afirmava que em seu parto sua mae dera a luz a dois gémeos, ele e o medo
(NEWEY, 2008). Longe de ser leviano, o dito ilustra claramente os efeitos que se
imprimiram sobre ele e seu pensamento, em funcdo de haver testemunhado, em

primeira méo, os acontecimentos da Guerra Civil Inglesa.

Estas idéias, em conjunto com a propria experiéncia de Hobbes, terminaram por
fundamentar a concepcao que ele formulou a respeito da natureza humana e, por
conseguinte, sua teoria sobre o Estado. Uma vez que ele préprio foi também
influenciado por pensadores como Galileu, Bacon e Euclides (ANTISIERI e REALE,
2003) ndo excetuou-se enquanto adepto do pensamento mecanicista que |lhe era

contemporaneo, sendo considerado inclusive ateu por alguns (FREEMAN, 2008).

Partindo de uma visdo que enxergava o individuo de forma analoga a um
corpo, no sentido da fisica moderna (ANTISIERI e REALE, 2003), Hobbes idealizou
o ser humano como movido por fatores contextuais, buscando, em primeiro lugar,
sua autopreservacdo. Com efeito, 0 homem hobbesiano é caracterizado por uma
equivaléncia qualitativa. De modo diverso ao pensamento classico, que

hierarquizava o ser humano em estamentos distintos, o autor pressupde que todos
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sao, naturalmente, iguais, na medida em que compartilham a qualidade e faculdades
humanas (HOBBES, 1979).

Justamente por isso declara que, em disputas, mesmo aqueles tidos por
fracos podem vir a sobrepujar os tidos por fortes. Uma vez que esta afirmada a
igualdade entre os homens, Hobbes demonstra que nao existe base para uma
assimetria de direitos: todos os homens nascem apenas com um direito, o direito a
todas as coisas (HOBBES, 1979). Com efeito, nesta concep¢cdo os homens
apresentam uma tendéncia fatalista para entrar em conflito quando disputarem o

mesmo objeto de desejo.

Pode-se perceber com clareza a racionalidade cientifica e mecanicista a
compor este retrato do ser humano. Cada um é como um corpo, nada diferindo de
seus pares na qualidade de corpo, tendo um espaco ilimitado e irrestrito, por onde
pode mover-se (ANTISIERI e REALE, 2003). Em consequéncia, a multiplicidade de
corpos acaba por chocar-se, inevitavelmente, quando coincidindo ao mesmo tempo
em algum ponto no espaco. Nao existe um movimento orquestrado, orientado.
Todos estdo tomando direcdes, rumos diferentes, em virtude de multiplos choques
entre si. Estes impactos continuos terminam por configurar um estado de embate
constante, um sistema onde o0s corpos colidem violentamente, eventualmente

quebrando.

Hobbes traduz isto da seguinte forma: em um estado natural, ou seja, dos
homens vivendo apenas conforme as determinacdes basilares sob as quais foram
criados, sem interferéncia de nenhum outro agente, o direito de todos homens a
tudo, e a liberdade irrestrita de perseguir o que Ihes aprouver, acaba por resultar em
um estado de conflito sem fim, no qual todos contendem para dominar seus pares e
assegurar a propria precedéncia (NEWEY, 2008). A este quadro, esta guerra
constante, chama ele de estado de natureza. Diz:

Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em que os homens vivem
sem um poder comum capaz de os manter a todos em respeito, eles se

encontram naqguela condicdo a que se chama guerra; e uma guerra que é
de todos os homens contra todos os homens. (HOBBES, 1979, p. 75)

E é aqui, enquanto lobo, que a racionalidade na leitura moderna se manifesta.
A razdo nao € compreensdao da realidade, mas sim uma ferramenta da

autopreservacdo, do instinto de sobrevivéncia, para permitir ao homem avaliar
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elementos objetivamente, e melhor calcular suas escolhas, contingenciar elementos
de forma a antecipar-se a agressfes e garantir a propria seguranca (HOBBES,
1979). Nao ha aqui a razado enquanto aquele elemento como que transcendente, que
é anterior aos homens e prové o campo fértil para frutificacdo da sociedade. E uma
raz8o0 matematica, submissa aos apetites e desejos, quase que animalesca, com

fins de guiar o homem na sua guerra perene contra seus iguais.

Desta forma Hobbes refuta, com seu estado de natureza, a afirmacao de que
o homem é um animal social, demonstrando igualmente que é impossivel que a
existéncia de uma comunidade seja anterior a dos individuos em virtude de uma
esséncia pressuposta (HOBBES, 1979). Tampouco admite que a comunidade seja

espontanea. Neste mister apenas a guerra € natural ao ser humano.

Com as bases classicas removidas, € estabelecida uma formulacao diversa
acerca do Estado. Segundo Hobbes, este surge devido a necessidade de restringir o
direito e liberdade ilimitados que sao inerentes ao homem, com vistas a assegurar a
preservacao de todos os homens. Na concepcéo do autor a autoridade suprema nao
brota de lugar algum, ela é ativamente forjada pelos homens. Isto é alcancado por
meio da cessdo de cada um de seu respectivo direito, que, somado aos demais,
estabelece, pela primeira vez, uma limitacdo, racional, porque visando a
preservacdo do homem, ao espaco antes carente de fronteiras onde se

movimentavam e se batiam os contendores do estado de natureza (HOBBES, 1979).

Apenas entdo surge a figura da sociedade, ja dotada também de um Estado e
este de um soberano. A partir de entdo, por meio de tal ato, pode haver o
estabelecimento de medidas do que é justo, do que é direito, moral e ético, coisas
que para Hobbes sdo alheias ao estado de natureza. Novamente contradiz
Aristoteles, que tomava todos estes elementos como inerentes ao homem
(HOBBES, 1979).

Isto € mais do que consentimento ou concordia, € uma verdadeira unidade
de todos eles, numa s6 e mesma pessoa, realizada por um pacto de cada
homem com todos os homens, de modo que é como se cada homem
dissesse a cada homem: Cedo e transfiro meu direito de governar-me a
mim mesmo a este homem, ou a esta assembleia de homens, com a
condicdo de transferires a ele teu direito, autorizando de maneira
semelhante todas suas ac¢fes. Feito isto, a multiddo assim unida numa sé
pessoa se chama Estado, em latim civitas. E esta a geracdo daquele grande
Leviatd, ou antes (para falar em termos mais reverentes) daquele Deus
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Mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa.
(HOBBES, 1979, p.105/106)

Este Estado, que é antes de tudo restricdo da liberdade, se faz necesséario em
razao da necessidade de podar os desejos humanos, por um lado, e preservar seus
suditos, de outro. Em suas premissas pode ser vista uma é&tica cientifica e
mecanicista, e, justo por este motivo, a negacao da teoria politica classica, na figura

de Aristoteles.

2.2.2 0O contratualismo de Locke e a liberdade derivada da razao natural

John Locke, em primeiro lugar, foi contemporaneo e conterraneo de Hobbes,
tendo testemunhado de igual forma as revolucfes intestinas ocorridas naquele
periodo na Inglaterra. Ao contrario dele, porém, buscava fundamentar a visdo de
uma sociedade a partir de uma nog¢éao jusnaturalista, privilegiando a razao e direitos

subjetivos.

Em relacdo a Hobbes, Locke busca refutar a soberania absoluta,
principalmente. Naturalmente parte de um referencial tedrico diverso em sua

argumentacao.

by

O primeiro ponto de ataque de seu argumento em relacdo a soberania
inconteste de Hobbes é a configuracdo do estado de natureza. Lembre-se que a
caracteristica definidora deste, para Hobbes, € a permanente guerra entre os
homens, advinda do direito ilimitado de todos sobre todas as coisas e a
racionalidade utilitarista e estratégica utilizada como arma contra o proximo
(HOBBES, 1979). E um estado de decaimento do homem.

Locke combate esta definicdo com seu jusnaturalismo. Tomando por inicio o
conceito de razao, redefine a mesma ndo como uma simples “escrava das paixdes”,
mas sim como a lei natural do homem, a estabelecer as medidas que regulam a
interacdo entre pessoas dentro de padrdes do que € aceitavel, conveniente e
benéfico (LOCKE, 1978). Feito isso, remodela as feicdes monstruosas do estado de

natureza, tal como postas por Hobbes, para compor um quadro bem diverso.

Uma vez que a racionalidade, enquanto faculdade humana é em si a medida

natural capaz de ordenar a convivéncia humana, Locke teoriza um estado de
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natureza onde ha uma organizagdo inerente. Para ele, a lei, o direito, 0 justo e o
ético existem anteriormente ao Estado. Sdo determinagbes oriundas da lei da
natureza, a racionalidade (LOCKE, 1978). Portanto ndo ha necessariamente um
carater destrutivo no estado de natureza. O imperativo hobbesiano da
autopreservacao transmuta-se em uma ordem de preservagdo muatua entre todos 0s

homens.

Ha apenas uma determinada incerteza, originada na falta de uma instancia
impessoal de juizo. A guerra € uma degeneracdo. Para ele, desde que se siga a lei
da razdo, um homem néo perpetrard transgresséo contra outro, se alguém o fizer, o
ofendido ndo excedera na puni¢cdo ao violador a medida na qual foi prejudicado.
Acontece que existe a possibilidade de que haja injustica, violacdo da lei natural da
razdo, caso no qual o equilibrio inerente a convivéncia é ferido. Diz:

Contudo, embora seja este (o estado de natureza) um estado de liberdade,
ndo o é de licenciosidade; apesar de ter o homem naquele estado de
liberdade incontrolavel de dispor da prépria pessoa e posses, ndo tem de
destruir a si mesmo ou qualquer criatura que esteja em sua posse, senao
guando uso mais nobre do que a simples conservacéo o exija. O estado de
natureza tem um lei para governa-lo, que a todos obriga; e a razdo, que é
esta lei, ensina a todos os homens que ndo s6 a consultem, sendo todos

iguais e independentes, que nenhum deles deve prejudicar a outrem na
vida, na saude, na liberdade ou nas posses.(LOCKE, 1978, p.36)

Outro ponto relevante na definicdo de Locke é a existéncia da propriedade ja
anteriormente ao Estado. Diz na abertura do capitulo V:

Seja que consideremos a razéo natural, que nos diz terem 0s homens, uma

vez nascidos, direito a propria preservagdo, e, consequentemente, a comida

e a bebida e a tudo quanto a natureza lhes fornece para a subsisténcia(...)

O trabalho que era meu, retirando-os do estado comum em que se
encontravam, fixou minha propriedade sobre eles. (LOCKE, 1978, p.45)

Em Hobbes todo ato de direito s6 era possivel apds a cessao da liberdade ao
soberano, antes do qual ndo poderia haver medida alguma. Locke contraria este
postulado, sustentando que a lei da razdo permite que haja uma definicdo de direito
de propriedade ja no estado de natureza. Segundo ele, embora a principio os bens
estejam disponiveis a coletividade, o trabalho realizado pelo homem sobre um
elemento natural, que o beneficie e torne proprio ao uso, tem o efeito de inclui-lo na
esfera de propriedade do individuo que sobre ele labutou (LOCKE, 1978). De tal

forma, vemos como além de pressupor direito, lei e igualdade, Locke delimita
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nitidamente a existéncia de uma esfera privada antes da passagem para o estado

civil.

Esta nocéo € basilar ao pensamento de Locke. Para ele a transicdo para o
Estado se da ndo por uma cesséo e submissdo absoluta dos homens a um poder
que lhes é superior, pois cré que isto significa, em Ultima instancia, sujeicdo a
arbitrariedade e dano tanto quanto no estado de guerra hobbesiano. O fendmeno
gue funda o poder politico é o assentimento, entre os homens, da necessidade de
uma instancia extra de contenciosidade, a qual possam recorrer na eventualidade de
a esfera privada (incluidas ai as propriedades) sofrer alguma forma de ataque por
parte de algum ente. Da concordancia dos individuos vem a for¢ca normativa e
legitimidade do poder (LOCKE, 1978).

Portanto o Estado ndo é um poder de cerceamento da liberdade, mas sim um
protetor dos direitos inerentes ao homem, subjetivos, inscritos na lei da natureza e
consagrados na manutencédo da esfera privada e na propriedade, assegurada ao
homem por meio do seu trabalho. Esta esfera e esta propriedade, sendo naturais e
anteriores, estdo alheias ao controle de qualquer agente que ndo o seu titular, ao
qual cabe o direito de resisténcia no caso de agressao. Para Locke, este € o limite
do poder estatal. Explicita no seu capitulo VIII: “Sendo os homens, conforme acima
dissemos, por natureza, todos livres, iguais e independentes, ninguém pode ser
expulso de sua propriedade e submetido ao poder politico por outrem sem dar
consentimento” (LOCKE, 1978, p.71).

Uma vez inserida neste recorte tedrico, a nocao de liberdade adquire outros
contornos. Hobbes a conceituara como uma faculdade negativa, ou seja, se € livre
quando nao ha obstaculo para agir, pois para ele “liberdade significa, em sentido
préprio, a auséncia de oposicdo (entendendo por oposicdo os impedimentos

externos do movimento)” (1979, p.129).

JA Locke a entende como uma faculdade positiva, da qual o homem,
enquanto imbuido da razdo natural, goza, dando-lhe a possibilidade tanto de agir,
quanto abster-se da acdo (ANTISIERI e REALE, 2003). Isso advém do fato de,

acatando-se a lei natural (relacionada com a razao), o homem tem, por pressuposto,
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a posse de si mesmo e daquilo que angaria por meio do trabalho para seu sustento,
de forma que ao poder constituido pelo consenso dos homens néo € licito cerceé-la.

Diferente do contrato social de Hobbes, que se caracterizava por partir de um
estado de natureza anémico e constituir-se como um poder constritivo, a teoria de
Locke, com base em sua noc¢do de razao natural e direitos intrinsecos que dela séo
derivados, considera que o estado anterior a sociedade civil é de certa forma
regrado e ja imbuido dos direitos inalienaveis subjetivos ab initio, que servem,
inclusive, de alicerce legitimador do proprio Estado, que ndo os pode violar (LOCKE,
1978).

2.2.3 Rousseau e a vontade geral

Rousseau esta, por sua vez, orientado por uma postura bem diversa de
Hobbes. “O homem nasce livre, e por toda parte encontra-se a ferros” (ROUSSEAU,
1983), é a frase que abre sua obra Do Contrato Social. Para ele liberdade ndo é
apenas um elemento inerente ao homem, €, assim como a razdo para muitos
autores, constitutiva da condicdo humana. O objetivo de sua teoria contratual é,
portanto, emancipar o homem deste cativeiro e realizar sua aptiddo natural para ser
livre (ANTISIERI e REALE, 2003). Sua investigacdo se pauta por buscar as razdes
pelas quais esta faculdade, tdo cara, encontra-se tolhida no ambiente das
organizacdes socio-politicas.

Como meio para alcancar este objetivo, Rousseau busca uma concepc¢ao do
estado de natureza do homem, nédo para legitimar sistemas de governo, mas para
compreender como é a realizacdo empirica da liberdade humana. E ao identificar
ambos, ou seja, definir o estado de natureza como aquele no qual a liberdade néao
foi constrangida, ele identifica no estado de natureza hobbesiano elementos
pertinentes ao mundo civil, apdés a transicdo. O principal identificador deste
“‘equivoco” de Hobbes seria, para ele, a atribuicdo de um individualismo, préprio da

vivéncia em sociedade.

Em grande medida Rousseau retoma concepc¢oes classicas. Ele se nega a
entender a sociedade como um somatoério, uma agregado, de individuos. Antes

disso prefere conceber a ela como um vinculo subjacente, anterior e posterior ao
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individuo, algo como uma substancia que o permeia no tempo e se compde a partir

de uma historicidade, ndo apenas de agoes.

A partir deste pressuposto, ele realiza uma importante cisdo conceitual, entre
uma sociedade e um agregado de pessoas. Para ele um corpo de homens que
estejam constrangidos por algum tirano, ou forca violenta, a agrupar-se em beneficio
deste e abrir mao de sua liberdade, elemento constitutivo do homem, caracteriza-se
como um mero agregado. Para ele a forca, enquanto elemento eminentemente
fisico, ndo tem idoneidade para gerar efeitos morais, e, portanto, normativos. Para
que um povo se torne povo é imprescindivel que a fundagédo da sociedade ocorra

sem que a liberdade seja prejudicada.

Um poder legitimo ndo esta fundado em uma coercado factual, mas sim em
uma decisdo da vontade geral. Esta € uma disposi¢do oposta a vontade particular,
individualizadora, e leva o homem rumo a sua real socializacdo (ANTISIERI e
REALE, 2003). Por meio dela, o homem se pde em perfeita igualdade com seus
pares e, assim, liberto de vinculos de mando sobre si, escolhe erigir com seus iguais
uma sociedade, constituindo neste momento o tecido social que permeara em todos

0S momentos a vida de seus membros, fazendo-a una (ROUSSEAU, 1983).

Esta capacidade de dar nascimento a uma perfeita unidade ética, onde os
membros da sociedade sdo, desde o inicio, livres e iguais, sO é possivel caso a
vontade geral seja também amante do bem comum, de forma que ao exercé-la os
cidadaos privilegiam os interesses da sociedade que constituem em detrimento dos
interesses particulares (ANTISIERI e REALE, 2003). Assim, o ato de criagdo da
sociedade € o Unico integro, porquanto brota das qualidades inalienaveis do ser
humano — sua igualdade em relacdo aos demais e a liberdade — e integral,
porquanto seu abraco ético envolve completamente o individuo e a comunidade a
um sO tempo, sendo, exatamente por estas razdes, a Unica forma legitima de
constituicdo da comunidade politica, que, de outra forma, ndo passara de um
agregado de pessoas (ROUSSEAU, 1983).

Esta vontade geral € posta em contraposicdo as teorias contratualistas
anteriores, que previam ou a cessao ou assentimento como um composto de atos

realizados por individuos. Para Rousseau a vontade geral esta inexoravelmente
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vinculada ao tecido social, compreendido como um todo. A partir do momento em
gue esta comunidade, composta de homens, portanto livres, usa desta faculdade
para impor, por escolha propria e deliberando por meio da razéo, lei a si mesma, a
liberdade se conserva. Com a preservacao da liberdade se conserva a qualidade de

ser humano (ROUSSEAU, 1983). Neste momento nasce o poder de direito.

A autodeterminacao verificada nesta concepcéo esta frontalmente em choque
com a liberdade “mecéanica” professada por Hobbes, que nada mais € do que uma
auséncia de obstaculos a realizacdo de atos. A cessdo da liberdade natural,
verificada no Leviatd, caracteriza a constituicdo de um poder ilegitimo, pois ao ceder

sua liberdade os suditos abrem méo de sua humanidade, para Rousseau.
2.3 Immanuel Kant — A razéo pratica e construtivismo

Como ja foi assinalado acima, o contratualismo de Kant se diferencia das
outras vertentes expostas por ndo buscar uma derivagao a partir da contemplagao
do mundo natural e busca plasmé-la no mundo social humano, mas antes por valer-
se de conceitos particulares para raciocinar uma estrutura contratualista
(PALOMBELLA, 2005).

Para Kant o contrato social (também chamado de contrato originario), se
caracteriza da passagem de um estado de natureza que € injusto a um estado civil
de justica (NEDEL, 2000). O estado civil € imbuido de justica, pois é dotado de leis,
gue tem por finalidade viabilizar os direitos naturais dos cidaddos por meio de forca
coercitiva, e é criado em funcdo de um dever moral que também é natural (NEDEL,
2000).

A doutrina contratualista de Kant representa um refinamento tedérico, tendo
por isso grande relevo no rol das demais propostas do mesmo tipo. As razfes para
isso podem ser apreciadas da seguinte maneira (WILLIAMS, 1994): 1) a doutrina
contratual de Kant desconsidera totalmente a possibilidade do estado de natureza
como um dado historico real, no lugar disso, emprega o contratualismo como meio
para construir intelectualmente uma legitimacdo dos direitos naturais enquanto
exigéncias da raz&do préatica; 2) a construcdo € pensada para ser ligada a uma
iniciativa de Estado para que seja factualmente a realize por meio de reformas e

outras medidas; 3) sua proposta ndo se restringe a um Estado-Nac&ao apenas; uma
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vez que é dever de seres racionais trabalhar pacificamente para a implementacéo de
uma organizagdo sociopolitica a eles adequada, e seres racionais podem ser
encontrados em todos os Estados, seu projeto tem ambicBes cosmopolitas e 4)
nesta empreitada Kant tenta ultrapassar seu proprio tempo, projetando seus
objetivos no futuro e, segundo Williams, chegando até a antecipar aspectos da
doutrina de Rawls.

A concepcao de todo o projeto ocorre dentro das fronteiras do pensamento
kantiano (RAWLS, 2000), de forma que, ainda que se comunigue com eminentes
contratualistas, se funda de forma ultima na filosofia moral do préprio Kant. A
respeito disso, podemos verificar alguns paralelos (WILLIAMS, 1994): 1) Embora
Kant ndo trate o estado de natureza como uma realidade historica, ele o identifica
com o estado de guerra, tal qual fez Thomas Hobbes; 2) Embora seja simpatico a
ideia de Locke de que para a inclusdo na comunidade politica € imprescindivel o
consentimento do contratante, ele se afasta da teoria deste no que toca ao direito de
resisténcia contra abusos do poder entdo constituido por meio do contrato; 3) talvez
mais préoximo de Rousseau que qualquer outro filésofo anterior, Kant fundamenta a
legitimacgdo de seu contrato originario na autonomia de vontade presente necessaria
para que se firme o contrato. Em sua doutrina as partes contraentes estéo,
igualmente, impondo uma lei para si mesmas em um ato supremo de liberdade,
porém o instrumental tedrico usado para conceber isso é o da propria filosofia de

Kant (no caso, a ideia de razdo pratica tem importancia central).

Outra consequéncia de primeira relevancia reside no fato de que afastando a
historicidade da nocéo de estado de natureza, e portanto de sua teoria do contrato,
ele firma suas bases entdo na demonstracdo de que os ditames da razdo, conforme
postos em sua filosofia moral, prescrevem aos seres racionais que se conceda
concordancia a um pacto ocorrido em determinadas condi¢des, porque avalizadas
pela razdo pratica. Surge, desta forma, o construtivismo de Kant, o qual, mesmo
sendo uma exploragdo racional sobre quais bases podem ser consideradas idéneas
para um contrato originario nestes moldes (PALOMBELLA, 2005), ainda se encontra
inscrito no transcendentalismo por buscar valores morais universais e absolutos,

sem admitir algum relativismo (RAWLS, 2000).
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A demonstracdo deste processo é feita por Kant através da idéia de razao
pratica, que é a heranca de seu pensamento aproveitada em grande medida por

John Rawls para a elaboracéo da sua teoria da justica como equidade.

A razao pratica é aquela que é capaz de “determinar a vontade e a agao
moral” (ANTISIERI e REALE, 2003). Difere, portanto, da razao pura contemplativa,
voltada ao conhecimento. Por meio dela se arbitram as obrigacdes e deveres morais
gue devem pautar a conduta do homem para que ele seja considerado moral. Ela se
liga a experiéncia, buscando direcionar a vontade (e, portanto, a acao) do individuo
(ANTISIERI e REALE, 2003).

Por meio da razdo pratica é possivel que a consciéncia moral aja no sentido
de determinar uma lei moral para o proéprio individuo. Isso € a autonomia, assim
como em Rousseau, 0 projeto da razdo que, empregada para a acao ética, delibera
de forma a delimitar o comportamento do proprio deliberador, de maneira
moralmente correta (ANTISIERI e REALE, 2003).

2.4 Concluséo

E possivel observar que, ao analisar os contratualistas influentes na producéo
tedrica de John Rawls, podemos fazé-lo — caso se proceda o estudo daqueles que
aparecem explicitamente indicados em sua obra e notoriamente reconhecidos como

influéncias pelos comentadores — em dois tempos.

Em um primeiro momento é interessante apreciar as doutrinas de John Locke
e Rousseau em contraposicdo ao contratualismo de Thomas Hobbes, anterior e
mais enérgico, pois de fato estes dois fildsofos se ocuparam, na elaboracéo de suas
proprias doutrinas, com a refutacdo de determinados pontos da teoria hobbesiana,
de forma a tornar claras, por contraste, ideias chave de cada uma das trés propostas

de contrato social.

O ponto central ao examinar em conjunto estas primeiras teorias,
especialmente levando-se em conta a elaboracéo da primeira parte deste trabalho, &
reparar que Locke e Rousseau estdo reagindo contra determinados pontos da
doutrina de Hobbes onde justamente sdo negados conceitos fundamentais do

pensamento ético, moral e politico da antiguidade, como a racionalidade do homem,
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sua natureza social, a imanéncia da justica e varios outros (HOBBES, 1979). Em
grande medida sdo estes construtos tedricos que tanto Locke quanto Rousseau
abracam e buscam por de volta em cena nas suas respectivas doutrinas do contrato
social, buscando rechacar com suas proprias formulacdes destas ideias a refutacéo

de Hobbes aos classicos.

Um segundo momento consiste unicamente na apreciacdo da influéncia do
contratualismo de Immanuel Kant, o qual é reputado por Samuel Freeman como a
inspiracdo mais relevante do trabalho de Rawls. Neste caso, observa-se que o fato
de Kant haver formulado seu contrato originario de maneira ndo-historica acabou por
impulsionar o surgimento do construtivismo, um expediente de representacdo que
busca evidenciar a legitimidade e obrigacdo moral de certos principios exigidos pela
razao pratica. Tanto o construtivismo quanto a ideia de razdo pratica serdo de
pronunciada importancia na teorizagdo rawlsiana, muito embora ele se ocupe de

desenvolver antes suas proprias vertentes destes conceitos.
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3. AJUSTICA COMO EQUIDADE E A JUSTICA DISTRIBUTIVA DE JOHN RAWLS

3.1 Ponto de Partida — O conflito utilitarismo x intuicionismo (exequivel X

desejavel)

Para compreender a iniciativa de Rawls em Uma Teoria da Justica é
necessario considerar alguns aspectos contextuais que explicam as questbes
enfrentadas pelo autor. A dicotomia a que ele busca combater tem sua origem no
liberalismo politico, particularmente aquele do contexto norte-americano, ou seja,

pertencente a tradicdo anglo-saxa.

Esta doutrina é identificada por Rawls, conforme nos explica Samuel Freeman
(2007), como originaria dos conflitos religiosos que assolaram a Europa nos séculos
XVII e XVIII, os quais abriram espaco para a ideia de que ndo é papel do Estado
abrigar esta ou aquela fé, tolerando varias delas. A partir disto foi elaborada uma
teoria, cuja referéncia basica é o trabalho de Locke, para embasar filosoficamente a
organizacdo de um Estado que ndo exercesse este controle sobre seus cidadaos,
respeitando um conjunto de direitos e liberdades tidos como naturais e inalienaveis

para todos.

A visdo de Rawls acerca do liberalismo e suas origens contrasta com a que €

mais geralmente aceita, como diz Freeman (2007, p.43, traducéo nossa):

Desde Marx muitos argumentaram que o liberalismo tinha suas origens no
capitalismo e sua necessidade de livres mercados de trabalho, propriedade
privada e controle de capital real, incluindo os meios de producéo. O relato
de John Locke da propriedade privada em ser dono de si em um estado de
natureza é considerado por muitos tanto na esquerda quanto na direita
como o enunciado essencial das fundacgfes do liberalismo. O Liberalismo é
portanto concebido como uma doutrina econémica. Rawls também
considera Locke como uma figura seminal na histéria do liberalismo, mas
nao pelo suposto liberalismo econdmico de Locke. Antes é por conta da
afirmacao de Locke de que todos os “homens” nascem livres e iguais, com
um certos direitos inalienaveis; que os governos tem uma obrigacdo de
respeitar essas liberdades e tolerar diferentes crengas religiosas, e que o
poder politico deve ser utilizado para o bem comum.

Considerando o0s seguintes fatores que integram o cenario onde se
desenvolveu o trabalho de Rawls: o ambiente democratico que pressupfe uma
igualdade de direito entre os cidadaos; o apreco pela livre iniciativa e defesa dos
direitos fundamentais de primeira e segunda geracao; e a apreciacao ética e moral

da estrutura politica e normativa, surge a necessidade de uma explicagdo que torne
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moralmente plausivel a assimetria que é factual entre os membros da sociedade,
pois para que se considere a organizacao desta e suas instituicbes legitimas, elas
devem ser caracterizadas como justas, de maneira que possa ser demonstrada

como tal através de argumentos claros e racionais.

Como diz Kymlicka (2006, p.63) “Para tratar as pessoas como iguais,
devemos protegé-las em sua posse de certos direitos e liberdades. Mas que direitos
e liberdades?” p.63. As solucbes apresentadas para esta questdo haviam se
repartido em duas grandes tendéncias identificaveis, quais sejam o utilitarismo e o

intuicionismo.

O utilitarismo consiste, grosso modo, na ideia de que “o ato ou procedimento
moralmente correto € aquele que produz a maior felicidade para os da sociedade”
(KYMLICKA, 2006), ainda que para tanto o bem de alguns precisasse ser sacrificado
em nome do interesse maior. Tendo como expoentes Jeremy Bentham e John Stuart
Mill, nos séculos XVIII e XIX, € uma teoria de moralidade politica que se conjugou
intimamente com o liberalismo e teve vasta influéncia ndo apenas na Inglaterra, mas
também nos Estados Unidos. Foi identificado pelos partidarios do pensamento de
esquerda como uma ética capitalista e burguesa, e tido como condenéavel por muitos
por ndo demonstrar preocupagao com uma igual distribuicdo de riquezas dentro da
sociedade.

E uma das doutrinas de cunho teleoldgico de justica, ou seja, tem como
parametro daquilo que € legitimo o resultado concreto das acdes de governo,
buscando maximizar o bem-estar geral antes de se preocupar com a natureza moral
destas acbes (que poderiam ser consideradas intrinsecamente justas ou injustas).
Nino sintetiza o conceito das teorias teleoldgicas de justica como aquelas que fazem

[...] prevalecer o bom sobre o moralmente correto, ou seja, julgam as
acdes nao por suas qualidades intrinsecas, mas pelo modo como elas e
suas consequéncias contribuem para alcancar certas metas valiosas ou

para realizar ou maximizar certo estado de coisas intrinsecamente bom”
(NINO, 2010)

Rawls buscava reagir, primariamente, ao utilitarismo. A razdo para sua
oposicao era a identificagdo da justica com aquilo que fosse util para promover um
arranjo social que resultasse em um quadro de maior satisfagdo em um nivel geral,

fazendo com que as leis e politicas de Estado fossem subordinadas a um
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consequencialismo que ndo se preocupava com prejuizos a setores particulares da
sociedade, vistos como meros acidentes necessarios para o alcance do bem maior.
Esse descolamento do agir politico e moral foi objeto da teorizacdo rawlsiana, que
buscava reconciliar as duas esferas, pois, segundo ilustra Nedel (2000, p.25)
A principio o utilitarismo subordina expectativas, ideais — e mesmo a
justica para com determinados individuos ou grupos. Nao se preocupa
com os que nao atingem a média. Em nome da maximizacdo da média

geral de bens materiais e a seguranca social, é capaz de sacrificar a
liberdade e outros direitos humanos.

J4 o chamado intuicionismo, conforme Rawls (2002, p.36-37), € “[...] a
doutrina segundo a qual ha um conjunto irredutivel de principios basicos que
devemos pesar e comparar perguntando-nos qual equilibrio em nosso entendimento
mais refletido é justo”. O ponto fraco de tal sistema consiste no fato de que, diante
de um quadro de impasse, faltam critérios solidos para sopesar este equilibrio, de
forma que o conflito de principios suscitado restard sem solucdo. O motivo desta
falta de decisdo € a ndo existéncia de parametros objetivos para hierarquizar os
principios norteadores da justica.

O intuicionismo busca conferir ao arranjo social uma carga material de
moralidade, colocando aquilo que é justo como prioridade sobre aquilo que é bom, e
oferecendo assim uma alternativa ao utilitarismo. Porém a maneira como busca
executar essa justica social, decidindo por aproximacdo qual principio moral é
aplicavel em cada caso, faz com que careca de operatividade e, portanto, constitua
uma alternativa insatisfatéria, pois

“‘embora realmente tenhamos intuigbes anti-utilitdrias em questdes
especificas, também queremos uma teoria alternativa que confira sentido a
estas intuicbes. Queremos uma teoria que mostre por que estes exemplos
especificos suscitam nossa reprovagao. O “intuicionismo”, porém, nunca vai
além dessas intui¢des iniciais, ou mais fundo que este estagio, para mostrar

como elas estao relacionadas ou para oferecer principios que déem base e
estrutura”. (KYMLICKA, 2006, p. 64).

A maneira na qual Rawls buscara superar a insuficiéncia do intuicionismo e
demonstrar a viabilidade de uma sociedade pautada por principios de justica, que
ndo permaneca atada diante de determinados conflitos, é justamente evidenciando a
plausibilidade de estabelecer uma hierarquia de valores. Como ele proprio afirma
(RAWLS, 2002, p. 43):
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A Unica maneira portanto de contestar o intuicionismo estd em apresentar
critérios reconhecidamente éticos para explicar os pesos que, em nossas
avaliacdes, julgamos apropriado atribuir a pluralidade de principios. Um
refutacdo do intuicionismo consiste em apresentar o tipo de critérios
implicitos que se afirma néo existirem.

Uma maneira diversa de fazer esta apreciacdo, sob o prisma da teoria
politica, € enxergar a contribuicdo de Rawls enquanto proposta que busca superar a
dicotomia entre a busca do que € “desejavel”’ e aquilo que é “exequivel”’. A origem
desta cisdo estd na seguinte questdo: deve a conducdo do Estado agir em prol
daquilo que é possivel realizar, buscando assim uma abordagem pratica, a partir das
condicbes que efetivamente se apresentam como objeto da acdo do governo; ou
deve a administracdo dos assuntos publicos ser pautada pela busca da
concretizacdo de um modelo determinado de sociedade, ou ainda uma determinada

situacao hipotética, tidas como situacao ideal?

A ciéncia politica, durante o decurso do século XX, testemunhou um
afastamento gradual e acentuado destas vertentes. Conforme explicam Kukathas e
Pettit (1995), a postura cientificista de muitos académicos desembocou na
concepcao de que o campo adequado aos estudos politicos era o dos fatos, ndo dos
valores, ao passo que os filosofos, na tradicdo analitica anglo-saxa, afirmavam que
sua ocupacéo adequada era a de proceder a analise a priori, abstrata e logica, das

atividades de governanca do Estado.

O estudo daquilo desejavel, mesmo pelos filosofos, ficou relegado a um
segundo plano, pois julgava-se que ndo havia um método adequado para que fosse
realizado. Em suma, a teorizagcdo sobre o que seria uma sociedade justa, pautada
por uma determinada estrutura ética, com um certo conjunto de valores morais,
tornou-se proscrita da atividade intelectual em virtude de ndo ser mais interpretada
como objeto passivel de compreenséo logica e cientifica. A ciéncia seria possivel
operar com os fatos, perseguindo entdo, em termos de estudos politicos, a maneira

mais viavel de governo.

Rawls rompe esta fronteira, sem abandonar a pretensdo de que seu modelo
seja também exequivel. Em sua Teoria da Justica busca uma estrutura racional,
onde a organizagdo social justa (e, portanto, desejavel) € derivada de certos
principios racionais, organizados de forma légica (logo, exequivel). Em reacédo a

teleologia do utilitarismo, sua teoria caracteriza-se por reaproximar a moral dos
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estudos politicos e do direito. Para ele, a justica € resultado de um agir que também
€ moral na esfera daquilo que é publico.

3.2 A deontologia juridica

Em oposicdo a teleologia utilitarista, Rawls propora uma justica de cunho
deontoldgico. O termo tem origem na lingua grega, cuja palavra ‘Aéov, -ovro¢
significa “aquilo que é vinculante, necessario, correto, apropriado” (LIDDELL e
SCOTT, 1996, p. 379, traducdo nossa). Indica algo que é intrinsecamente correto, e
por isso mesmo, tem uma forca mandatdria que dever ser seguida, ndo apenas
considerada. Segundo Nino (2010, p.451), as teorias deontoldgicas de justica sao
aguelas que

Priorizam o moralmente correto sobre o bom, julgando sobretudo as ag¢fes
por suas qualidades intrinsecas que as tornam objetos de direitos e deveres

e considerando apenas sua contribuicdo para satisfazer certos objetivos
valiosos no ambito desses direitos e deveres.

Nas palavras do proprio Rawls (2002, p.3-4) “A justica € a primeira virtude das
instituicbes sociais [...] leis e instituicbes, por mais eficientes ou bem organizadas
que sejam, devem ser reformadas ou abolidas se forem injustas”. Neste sentido, o
“‘justo” e “moralmente correto” dizem respeito a equidade, uma distribuicdo igualitaria
dos bens sociais no seio de determinada comunidade politica. A doutrina de
Bentham, Mill, e outros, ndo reconhece a necessidade desta isonomia de partilha,
tolerando de bom grado a perda da parcela igual que um cidadao tenha por direito

se isto implicar uma maximizacao do bem-estar geral.

Para Rawls esta doutrina constitui uma opc¢do inadequada para o
ordenamento social. H&A uma supervalorizacdo da liberdade enquanto valor politico,
gue tem como decorréncia uma concepcao inadequada da igualdade enquanto fator
estruturador da cooperacdo comunitaria. Ele acredita, portanto, que ha uma maneira
apropriada de constituir uma sociedade que seja mais organizada e mais estavel, e
para ele isso se faz a partir da chamada “razéo pratica”. Podemos enxerga-la como

a faculdade de administrar contingéncias racionalmente.

E neste sentido que a teoria da justica de Rawls é deontoldgica: sua
necessidade de aplicacdo decorre de seu estatuto racional, ela se propde enquanto

a exigéncia da razdo pratica para a organizacdo de uma sociedade funcional e
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estavel. Ela vincula as instituicdes a moral na medida em que esta € entendida como
procedimento com vistas a concretizar uma estrutura equilibrada e sélida, um modo
racional de construir de maneira deliberada uma sociedade igualitaria, livre e plural,

pautada por determinados principios de justica politica.

Rawls parte de uma intuicdo inicial, que sintetiza aquilo que para ele é o
comando daquilo que é justo em termos de funcionamento de uma comunidade
politica bem construida. Segundo expde Kymlicka (2006, p.70):

A justificativa prevalecente para a distribuicdo econdmica em nossa
sociedade baseia-se na idéia de ‘igualdade de oportunidade’. As
desigualdades de renda e prestigio etc. sdo tidas como justificadas se, e

apenas se, houver competicdo equitativa na atribuicdo dos cargos e
posicdes que produzem estes beneficios.

Em outras palavras, a desigualdade de condicbes entre cidaddos em uma
sociedade bem ordenada (isto €, composta por instituicdes justas e pautada por
principios de justica) sO € legitima se for uma consequéncia das escolhas e acdes
individuais, nunca se for fruto de uma politica publica que ocasione a distribuicdo
dispar — e, portanto, injusta — de bens sociais. Aquilo que escapa a alcada da
deciséo singular, do arbitrio pessoal, é tido por ele como contingéncia. Estes fatores
externos devem ser balizados por meio da acao politica, orientada pelos critérios
racionais de justica, de modo que a comunidade, funcionando dentro deste molde,
reparta os produtos oriundos da interacdo social de maneira a respeitar as parcelas
equitativas que sdo cabidas a cada um. E nesse sentido que Rawls (2002, p.5)
enuncia:

Exige-se um conjunto de principios para escolher entre varias formas de
ordenacgdo social que determinam esta divisdo de vantagens e para selar
um acordo sobre as partes distributivas adequadas. Esses principios séo
principios da justica social: eles fornecem um modo de atribuir direitos e

deveres nas instituicbes béasicas da sociedade e definem a distribuigdo
apropriada dos beneficios e encargos da cooperac¢éo social.

O argumento para demonstrar esta necessidade de vinculacdo, porém, é feito
por maneira indireta. Rawls adota uma estratégia contratualista, algo que foi motivo
de parte da repercusséo de sua proposta. Conforme notam Kukathas e Pettit (1995,
p.32)

Para a maioria dos tedricos politicos, a nogdo de contrato pertencia aos
séculos anteriores [...] O facto de, posteriormente a publicacdo de Uma

Teoria da Justica, terem sido exploradas tantas variantes da visdo
contratualista de Rawls da-nos a medida desse impacto.
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O uso deste método em Rawls, porém, é distinto daquele dos contratualistas
cldssicos nos quais ele se baseia. Ele pretende oferecer uma versdo com enfoque
tedrico, a qual, diferente das tentativas classicas, ndo pressupde um estado de
natureza anterior historicamente a sociedade contemporanea. Ele pretende sim, por
meio de um construto tedrico e abstrato, evidenciar aquilo que considera como
exigéncias da razdo para a constru¢cdo de uma sociedade bem ordenada e estavel,
ou seja, demonstrar em primeiro lugar que é preciso usar critérios de justica e néo
apenas de felicidade, para estruturar bem uma sociedade; e, em segundo, que 0s

critérios devem ser aqueles que apresenta, da maneira que estao colocados.
3.3 O contratualismo

A funcdo principal do argumento contratualista na teoria da justica de Rawls &
prover uma alegoria por meio da qual se possa compreender a necessidade de
adotar principios obtidos por meio do uso da razdo para definir as bases sobre as
quais se assentara a cooperacao entre os cidaddos de uma sociedade dita ordenada
e justa. Conforme o proprio Rawls (2000, p.309) elucida em sua obra Liberalismo
Politico:

Uma caracteristica essencial da concepc¢éo contratualista de justica € que a
estrutura béasica da sociedade é o objetivo primeiro da justica. A visdo
contratualista comeca com a tentativa de elaborar uma teoria de justica para
esse caso especial, mas de importancia indubitdvel; e a concepcdo de
justica resultante tem uma certa primazia reguladora com respeito aos
principios e critérios apropriados para 0s outros casos. A estrutura basica é
entendida como a maneira pela qual as principais instituicbes sociais se
encaixam em um sistema, e a forma pela qual essas instituicdes distribuem
os direitos e deveres fundamentais e moldam a divisdo dos beneficios
gerados pela cooperacdo social. Desse modo, a constituicdo politica, as

formas legalmente reconhecidas de propriedade e a organizacdo da
economia, assim como a natureza da familia, sdo parte da estrutura basica.

Muito embora esse tipo de argumentacdo tenha apresentado grande
relevancia histérica, por haver exercido notavel influéncia nas revolugées que deram
cabo do absolutismo, na atualidade haviam caido em descrédito, em fun¢do da falta
de sustentacdo empirica de um “homem em estado de natureza”. Com o passar dos
altimos séculos, esta falta de lastro histérico fez com que a ideia contratualista da
passagem deste estado natural (em suas varias versbes de acordo com 0s varios
pensadores e suas respectivas propostas) para o estado de civilidade se tornasse
uma espécie de fabula com relevancia histérica, mas in6cua na producédo de novos

instrumentos com aplicagao real.
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E nesse sentido que o contratualismo rawlsiano exibe um novo vigor, e se
torna digno de nota e consideracao por parte da comunidade académica. Ele difere

da doutrina classica em diversos pontos, bem apontados por Nedel (2000), a saber:

1) O contrato social classico postulava uma fase historica na qual o ser humano
encontrava-se em um estado de néo civilidade. Rawls ndo se utiliza desse
recurso para propor sua versao da doutrina contratualista. Sua proposta esta
calcada em um modelo tedrico, hipotético, de um ser numénico e puramente
racional (no que faz aluséo direta a Kant), ndo situado cronologicamente na

histéria da civilizacao.

2) Nado ha a ideia de um “estado de natureza”, como em Hobbes, Locke e
Rousseau. Rawls, conforme lembra Nedel (2000, p.31) assume que: “[...] os
participantes do acordo ja sdo portadores da qualidade de membros da
sociedade [...] até pressupde efetivamente a natureza social dos seres humanos,

vistos como dotados de certa ‘virtude politica natural”.

3) O objeto do contrato de Rawls ndo é a “[...] fundacdo concreta de uma
sociedade com a escolha de um governante, mas a selecao dos principios de

justica que deverao informar a sociedade no futuro” (NEDEL, 2000).

4) Os participantes do acordo ndo sdo pressupostos como reais, mas figuras
ficticias e representativas, seres morais e racionais que, em determinadas

condicBes, decidem sobre os principios morais politicos que deverdo adotar.

Poder-se-ia indagar, entdo, qual finalidade esta sendo satisfeita por Rawls
qguando ele recorre a este expediente. O ponto fulcral deste modo de explanagao
esta ndo em estabelecer declaracbes que se pretendem verdadeiras acerca da
histéria, civilizacdo, ou mesmo o ser humano, mas sim em elaborar um cenario
tedrico onde o processo de constituicdo da ordem social ndo esta vinculado a
guestdes contextuais historicas, culturais e atuais. Kymlicka (2006, p.76) pontua isto
da seguinte maneira:

Devemos pensar no contrato primariamente ndo como um acordo, efetivo
ou hipotético, mas como um dispositivo para extrair as implicagdes de
certas premissas morais referentes a igualdade moral das pessoas.
Invocamos a idéia do estado de natureza ndo para determinar as origens

histéricas da sociedade ou as obrigacbes histéricas dos governos e
individuos, mas para modelar a idéia da igualdade moral dos individuos.
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Exatamente este € o meio pelo qual Rawls ird argumentar a preponderancia
da moralidade politica, infundida na sociedade por meio dos principios de justica
eleitos pelos cidadaos para erguer suas instituicdes. Considerando a possibilidade
de se escolher uma ordenacdo, com determinadas regras distintas de outras, ele
sustentara que a opcao que apresenta € a mais compativel com a razéo e, logo, a

gue seria eleita por seres que fossem apenas racionais e morais.

Como esses sao principios politicos, ndo morais ou transcendentais, surge a
necessidade de construir o contetdo dessa justica social que é pretendida, como diz
Nedel (2000, p.40): “os principios da justiga politica s&o elaborados a partir de uma
cultura politica puablica, ou a partir de ideias e principios fundamentais

compartilhadas por uma sociedade democratica”.

Para tanto, ele abre méo da nocéo de uma verdade moral, adotando a nocéo
de “consenso sobreposto”. uma vez que se pretende erigir uma cooperagao
pluralista e tolerante, as instituicbes devem ser justas na medida em que agem
guiadas pelo objetivo de harmonizar e respeitar as diferengas, consolidando um
consenso que seja capaz de conciliar os diversos cidaddos, ndo impondo uma

proposicdo axiolégica sobre todos aqueles em condic¢des diferentes entre si.

Para tanto, adota as distingbes entre racional e razoavel no bojo de sua
proposta. Enquanto o primeiro se resume em um modo inteligente de agir em busca
de alguma finalidade, o segundo representa, de acordo com o proprio Rawls (2000,
p.93), uma disposi¢ao para “propor principios e critérios equitativos de cooperacéao e
a submeter-se voluntariamente a eles, dada a garantia de que os outros fardo o
mesmo”. Estes conceitos detém importancia na medida em que ajudam a talhar os

contornos que sua teoria exibe.
3.4 O construtivismo politico de Rawls
3.4.1 Conceituagao

A estratégia adotada por Rawls € conhecida como construtivismo politico. O
conceito do construtivismo volta até a filosofia de Imannuel Kant, porém o pensador

americano segue uma vertente distinta daquela do autor alemao.
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O construtivismo aqui abordado é, essencialmente, um discurso que busca
demonstrar a validade de um determinado pensamento moral, ndo como algo dado
por alguma ordem superior, mas sim como um construto elaborado a partir das
decisGes de seres capazes de exercer a razdo, que deduzem por meio desta 0s
elementos informadores de uma determinada ordem de valores. Conforme afirma
Rawls (2000, p.134) em Liberalismo Politico:

O construtivismo politico € uma visao relativa a estrutura e contedido de uma
concepcao politica. Afirma ele que, depois de obtido o equilibrio reflexivo, se
isso vier a acontecer os principios de justica politica (o contedido) podem ser
representados como o resultado de um certo procedimento de construcéo
(estrutura). Neste procedimento, modelado de acordo com a posi¢do
original, os agentes racionais, enquanto representantes dos cidaddos e
sujeitos a condi¢des razoaveis, selecionam os principios publicos de justica
gue devem regular a estrutura basica da sociedade. Esse procedimento,
assim conjecturamos, sintetiza todos o0s requisitos relevantes da razéo
pratica e mostra como os principios de justica resultam dos principios da
razao pratica conjugados as concepcdes de sociedade e pessoa, também
elas idéias da razao prética.

Com o emprego deste recurso Rawls busca escapar do dogmatismo, da
afirmacdo de uma ordem de valores pretensamente inexoravel. Ele pretende sim,
propor uma estrutura que esté calcada em valores e principios, mas também deseja
que o conteudo da proposi¢do tenha cunho democratico. Portanto o procedimento
construtivista adquire relevo, porque permite a elaboracdo de uma analise e
justificativa da teoria baseadas em demonstrar sua razoabilidade, sua pertinéncia ao

uso da faculdade da razéo.
3.4.2 Elementos: De quais coisas se serve o construtivismo de John Rawls

No caso da justica como equidade aqui em estudo, o autor fard uso de dois
instrumentos para utilizar este modelo. Ele postula uma concepcdo de pessoa
peculiar, que representard os sujeitos que estdo tomando parte deste processo de
escolha; e um procedimento de decisdo, por meio do qual as questbes tocantes a
moral serdo abordadas (que ira constituir o préprio contrato).

A concepcgdo particular de pessoa empregada € a de entes dotados
intrinsecamente de raz&do e capacidade moral, capazes de intuir valores que possam
informar a ordem politica que sera constituida por meio de suas escolhas. Nesse

sentido, pode-se afirmar que os participantes sdo seres numénicos.
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Para compreender bem este conceito, € Util apresentar algumas ideias que
remetem a filosofia de Immanuel Kant. Este, ao abordar o problema daquilo que é
possivel ao conhecimento humano, categorizou o0s objetos de estudo como

pertencentes ao campo dos fendmenos ou do numénico.

Ambos os termos tem sua origem no grego antigo, idioma no qual o verbo
@aivw (phainoo) significa “[...] exibir [...] mostrar [...]” (LIDDEL e SCOTT, 1996,
p.1912, traducdo nossa). Derivado deste verbo, encontramos o participio @aivéuevov
(phainémenon), que pode ser traduzido grosso modo como “aquilo que € mostrado”

(traducao nossa). Temos dai a palavra fenémeno.

Quanto ao termo numénico, encontramos a referéncia etimolégica na palavra
Néo¢ (n6os) — ou na forma &tica mais conhecida, Nod¢ (nodus) - cujo significado é
“[...] mente [...] senso [...] raciocinio [...] prudéncia [...] sabedoria” (LIDDEL e SCOTT,
1996, p.1180, traducdo nossa) indicando a inteligéncia e razdo humanas

substantivamente.

Tomando estes dados, temos que os “seres numénicos” dos quais tratamos
sdo seres conceituais que, em tese, utilizam diretamente sua capacidade racional
para obter um conhecimento acerca daquilo que € adequado de forma direta, sem a
necessidade de um intermédio sensorial. Eles ndo estdo julgando informacfes
adquiridas por meio de métodos empiricos, analisando eventos histéricos ou
variaveis condicionais, mas sim, deduzindo por meio de sua faculdade intelectiva os

elementos que serdo mais razoaveis para construir uma sociedade justa.

Sua capacidade numénica lhes permite, apenas por meio da reflexdo
ponderada, tomar conhecimento de quais elementos sao estes, dentre todas as

opcdes possiveis.

Essa alegoria pode ser interpretada da seguinte maneira: caso 0S seres
numénicos cheguem a um determinado consenso, pressupondo validas suas
capacidades e ndo imbuidos de outras contingéncias em sua decisdo, pode-se
tomar seu veredito como idéntico aquele da razdo. Aquilo que eles escolhem como
mais razoavel ndo o é por forca de interesses particulares, mas sim da propria razéo,

e, portanto, isento de parcialidades.
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Em relacdo ao procedimento de escolha h& igualmente condi¢cdes especiais.
Em primeiro lugar, deve-se considerar o que esta sendo deliberado pelos cidadaos
(seres numénicos). Ao analisarmos a teoria rawlsiana, percebemos que nao se trata
de delinear uma estrutura determinada, um projeto para a futura sociedade a ser

constituida.

O objeto é anterior a isto, sdo 0s principios norteadores desta estrutura social.
Mais especificamente, sdo os principios informadores do conceito de justica que

sera aplicado na vida pratica desta dita sociedade.

E relevante compreender preliminarmente que as condi¢cbes nas quais 0s
cidaddos elegem seus principios tém um papel relevante na teoria. John Rawls
(2002) tratou de cuidar atenciosamente na especificacao destas condi¢des, pois elas
representam uma espécie de salvo-conduto, uma garantia da isencédo dos principios
eleitos, no sentido de que cada individuo, ao escolher entre as diversas
possibilidades, ndo esta tendo em vista adquirir vantagens para si em funcdo de

determinadas peculiaridades que possua.

Por exemplo: suponhamos que um determinado individuo tenha estatura
maior que os demais. Em vistas de beneficiar-se em func¢do disto, no momento em
que estivesse considerando quais principios propor para a coletividade, ele poderia
enunciar “a distribuicdo dos bens gerados pela nossa sociedade deve observar uma
proporcao direta com a constituicao fisica do cidaddo, de maneira que aqueles que
possuem uma maior necessidade em funcdo de uma constituicdo avantajada sejam
certamente satisfeitos”. Consequentemente ele, enquanto mais alto que os demais,

receberia uma parcela igualmente maior dos bens socialmente produzidos.

E este tipo de situacio que Rawls busca desconstituir com sua teoria. Em sua
concepcao a realizacdo da justica ndo esta condicionada pelas singularidades natas
dos cidadaos, e, pelo contrario, deve operar-se de maneira a constituir uma

sociedade que é justa de maneira independente destas peculiaridades.

E com isto em conta que se deve analisar a construc&o tedrica de Rawls para
possibilitar, ainda que como alegoria representativa e demonstrativa, a viabilidade de
se eleger principios tais que resultem na efetiva implementacdo de seu projeto de

justica.
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3.4.3 A Posicéo Original e o Véu de Ignorancia

A concepcédo de John Rawls do procedimento da escolha segue orientacdes
bem especificas, com o fito de evidenciar a suposta isencdo decorrente de seu
modelo. Para tanto, Rawls (2002) emprega dois artificios que sdo lugar-comum nos
comentarios escritos a respeito de sua obra. Em realidade trata-se de um
mecanismo apenas, a Posicado Original. O chamado Véu de Ignorancia pode ser
visto como um subterfugio auxiliar, empregado para explicar (ou ainda possibilitar) o

principal.

A Posicéo Original se refere a um estado no qual os cidadaos e eleitores dos
principios de justica da sociedade porvir se encontram durante sua deliberagéo.
Uma vez que a justica buscada por ele ndo deve ater-se a particularidades para nao
gerar distor¢cdes na distribuicdo dos bens sociais, 0s seres huménicos estdo, no
momento de sua ponderacao, impedidos de considera-las e torna-las relevantes em

suas decisdes.
3.4.3.1 O Véu de Ignoréancia

A maneira encontrada por Rawls para obter a situacdo de desconsideracao
das particularidades é o véu de ignorancia. E o instrumento que efetivamente separa
dos personagens artificiais suas préprias condicionantes durante a selecdo dos

principios de justica.

Rawls prop6e que durante a deliberacdo deve haver um constrangimento que
impede os celebrantes do acordo de perceber tudo aquilo que, pertencente as suas
pessoas individuais, dé ensejo a pretensdes que possam causar uma inequidade na
interacdo com os demais (2002). Isso significa dizer que se algum deles sera, por
exemplo, cadeirante ou recordista olimpico em corridas de cem metros rasos, nao
estd revelado a ninguém. Uma cortina corta suas consciéncias, bloqueando o

acesso a estas informacgoes.

N&o ha causa para isso sendo a necessidade previamente estabelecida de
que os eleitores dos principios de justica representem os ditames da razéo e

razoabilidade, de forma a produzir linhas mestras que se desdobrem em uma
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organizacdo social que certamente sera um sistema de interacdo equitativa,

necessariamente.

Segundo postula Rawls (2002), uma vez que tenham sobre si a venda
imposta pelo véu de ignorancia, cada um dos individuos ir4, por forca da razéo
pratica, calcular sua escolha de acordo com a situacdo menos favoravel a si.
Consequentemente, buscara principios que maximizem sua qualidade de vida,
elevando até o teto do plausivel os beneficios que a interacéo social provera aqueles

gue se encontram nas piores condic¢des.

Decorre entdo que, uma vez que todos os participantes do acordo estéo
postos sob 0 mesmo véu de ignorancia, irdo entdo considerar suas posi¢cdes desta
forma, de modo unéanime e, logo, garantir univocamente principios que fornecam o
melhor piso para 0s que se encontram na pior colocacdo uma vez que o véu de

ignorancia seja rompido.

Desta forma fica estabelecida uma plataforma inicial sobre a qual todos os
cidadaos se apoiam, e abaixo da qual nenhum deles ha de ficar. Uma vez posto este
minimo de recebimento e levantado o véu de ignorancia, as diferencas na percepgao
de dividendos da interacdo social se dar& pelo efetivo exercicio de capacidades que
tornem o individuo merecedor, e ndo em funcdo de uma contingéncia arbitraria e
pré-estabelecida como, por exemplo, configuragdes fisicas privilegiadas por motivos

nao racionais.

Pode-se depreender entdo que Rawls admite que haja assimetria na
reparticdo dos produtos sociais, contanto que a percepcédo mais elevada se dé por
merecimento (um esfor¢o direcionado para este propdésito que logre éxito), e nao por
meras contigéncias acidentais imerecidas, como por exemplo, ter a pele de uma

certa cor, ou um talento excepcional qualquer (2002).

Neste mister a igualdade e a liberdade confluem e chegam a um acordo.
Rawls ndo admite que a liberdade constitua um imperativo tal que possibilite haver
espaco para que um cidadao tiranize e oprima outro, captando para si quantidades
tdo superiores de bens sociais a ponto de eliminar a chance de determinagéo de
varios outros (2000). Tampouco aceita que a igualdade tenha tamanha primazia a

ponto de anular os efeitos das escolhas particulares que os individuos tomam para
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determinar sua conduta, simplesmente repartindo os dividendos auferidos pela
coletividade em parcelas perfeitamente iguais.

Dentro do panorama geral da teoria da justica de John Rawls a Posicéao
Original (juntamente com o Véu de Ignorancia) pode ser lida como a ferramenta e
momento de inser¢ao da carga de moralidade que devera informar o regramento das
interag6es comunitarias. O Véu de Ignorancia, de fato, € um constrangimento de
natureza moral, uma forca que coage os deliberadores a preservar o mandamento
da igualdade, mantendo assim a moralidade acima de seus interesses pessoais

durante todo o processo (2002).

E este contetdo moral, e sua decorrente condicionante ética, que servem
como garantia da legitimidade dos principios de justica propostos por Rawls. Nao
apenas isso, mas também impregnam todo o sistema elaborado com a mesma
materialidade moral, tornando-o um mecanismo de funcionamento social pautado

pelo fim da igualdade concretamente realizada.
3.5 Os principios de justica

Uma vez que os cidaddos terminem o processo de escolha dentro das
configuragbes propostas, o dito deles sera equivalente ao da razdo. Enquanto tais,
fardo referéncia direta aos valores fundamentais que a teoria de justica rawlsiana
busca conciliar, quais sejam, a liberdade e a igualdade. Trata-se de uma afirmacgao
da necessaria decorréncia destes principios e sua relevancia como produtos diretos
do uso da razdo e razoabilidade, porém agora de natureza publica e ndo apenas

pessoal.

Ambos os principios responderdo por funcfes essenciais e especificas na
estrutura da sociedade, certificando que esta estara construida a partir de uma certa

concepcao de justica.

O primeiro, que versa sobre a liberdade, deixa posto que na constituicdo da
sociedade deve estar resguardado o conjunto de condi¢cdes necessarias para que 0s
seus membros tenham a possibilidade de desenvolver e realizar plenamente suas
capacidades humanas. Ja o segundo principio, que esta atrelado a igualdade, cuida

de garantir uma participacdo minima na reparticdo dos bens socialmente produzidos
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de maneira a prover as condicdes materiais necessarias para o real exercicio
daquilo que esta previsto dentro do primeiro principio. Rawls (2003, p.67) explica da
seguinte forma, em sua obra Justica como Equidade: Uma Reformulagéo:
E importante notar uma distingdo entre o primeiro e segundo principios de
justica. O primeiro principio, conforme explicado em sua interpretacéo,
abarca os elementos constitucionais essenciais. O segundo principio exige

a igualdade equitativa de oportunidades e que as desigualdades sociais e
econdmicas sejam governadas pelo principio da diferenca [...]

O primeiro principio € aquele que trata da liberdade fundamental dos
cidaddos. Seu enunciado é o seguinte: “Cada pessoa tem o mesmo direito
irrevogavel a um esquema plenamente adequado de liberdades basicas iguais que
seja compativel com o mesmo esquema de liberdade para todos”. (RAWLS, 2003,
p.60)

Conforme explicado, este principio existe para inserir na estrutura social o
valor liberdade. Também estéo circunscritos nele os direitos humanos fundamentais,
que devem ser abrigados pela constituicdo e valer de forma igual para todos os
cidaddos. Retomando o pensamento de Locke, o autor quer aqui assegurar o
conjunto minimo de direitos inviolaveis aos membros da sociedade, garantindo que

todos estejam postos sob sua protecéo.

O primeiro principio prepara o terreno para que a sociedade constituida seja
uma sociedade que satisfagca a definicdo de “sistema equitativo de cooperacao
social”’. Para que isso ocorra, € necessario que os cidadaos detenham para si um
conjunto de garantias que os proteja de coercBes que resultem em um
constrangimento ilegitimo do exercicio de sua vida civica, prejudicando sua
participacdo na vida social, politica e econdmica. Neste sentido se pronuncia Samuel

Freeman (2007, p.45, traducéo nossa):

A idéia principal do primeiro principio € que ha certos direitos basicos e
liberdades da pessoa que sdo mais importantes que outros, e que séo
necessarios para caracterizar a idéia moral de pessoas livres e iguais. Com
0 primeiro principio Rawls busca prioritariamente definir um ideal
democréatico de cidaddos que tem idéntico status civil e poderes para
influenciar a legislacdo e tomar parte na vida publica de modo justo e
efetivo. Aqui ele trabalha com uma concepcdo Rousseauniana de
democracia como igual deliberacdo dos cidaddos acerca da justica e do
bem comum. Em segundo lugar, o primeiro principio em Teoria [da Justi¢a]
€ parte do ideal liberal de Rawls de pessoas autogovernadas que
desenvolvem suas capacidades humanas, e moldam e perseguem
caminhos de vida que séo intrinsecamente recompensadores.
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Portanto este principio é aquele que estabelece dentro da teoria de Rawls as
fundacdes dos direitos dos cidadaos na sociedade, de forma que, exatamente por
esta razdo, € encarado como tendo importancia de patamar constitucional, no
sentido de que deve ser interpretado como informador da matriz do sistema de
direitos a se constituir. E bem perceptivel aqui o reflexo da tradicdo liberal, uma vez
gue se entende a liberdade como elemento que define os contornos das ideias de
pessoa e cidaddo, gozando de primazia no momento da constru¢cdo do sistema

social.

bY

J& o segundo principio, que diz respeito a igualdade, opera de maneira
distinta do primeiro. Ele ndo estd inscrito no mesmo nivel de prioridade que o
primeiro principio, pois ndo informa a constituicdo do sistema legal, e sim o
regramento dos mecanismos de distribuicAo de vantagens provenientes da

colaboracéo social.

Uma vez que o primeiro principio estabelece as garantias e direitos
fundamentais, o segundo preocupa-se em garantir o piso de bens estipulado para
atender agueles nas piores condi¢cdes durante o funcionamento da organizacao

estabelecida.

Seu enunciado € um pouco mais complexo que o do primeiro principio,
dizendo o seguinte:

“As desigualdades sociais e econOmicas devem satisfazer duas condi¢bes:

primeiro, devem estar vinculadas a cargos e posicdes acessiveis a todos

em condi¢cbes de igualdade equitativa de oportunidades; e, em segundo

lugar, tm de beneficiar ao maximo os menos favorecidos da sociedade (o
principio da diferenga)”. (RAWLS, 2003, p.60)

Retomando o pressuposto ja apresentado anteriormente sobre o Véu de
Ignorancia, condicdo na qual os participantes do acordo de constituicdo da
sociedade estdo vedados do conhecimento de suas contingéncias particulares e,
portanto, preocupam-se em estabelecer as melhores condicfes possiveis para si
caso figuem em colocacbes mais desvantajosas uma vez que seja levantada a
venda, é possivel ver no enunciado a manifestacdo decorrente deste pensamento se

expressar na forma de principio de justica eleito para regrar a interacéo social.
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Aqui encontra-se o0 resultado da preocupacdo moral de garantir que a
construgdo do conteudo da justica esteja vinculada a uma ideia de bem comum,
colocada acima das vantagens pessoais em detrimento de uma justa distribuicdo de

rendimentos. Manifesta-se o elemento distributivo da doutrina de Rawils.

E um dos marcos do pensamento liberal, também apontado por Rawls em seu
segundo principio de justica, que o status, obtencdo de cargos e vantagens
decorrentes, incluindo ai a percepcao de renda, devem ser abertos para todos, de

maneira a nao ser limitado por fatores outros que ndo o mérito do candidato. Acerca
disso discorre Freeman (2007, p.88, traducdo nossa). “A igual oportunidade se

desenvolveu de uma rejeicdo da nobreza hereditaria e da idéia de que pessoas

devem receber posicdes sociais pelo nascimento”.

Esta é uma garantia formal de igualdade, uma vez que protege a
possibilidade de se alcancar posi¢cOes sociais mais elevadas através de mérito, mas
nao prové meios, instrumentos ou recursos que auxiliem o cidadao neste esforco.
Enquanto meramente forma resulta em um reconhecimento da igualdade de
oportunidades perante a lei, ndo estando acompanhado de efetiva igualdade de

condicBes de competicao.

A construcdo da justica em Rawls, no entanto, ndo se limita ao aspecto
formal. Entende que a mera formalidade resulta em uma distribuicdo desigual, o que
desconfigura o conceito de sociedade como sistema equitativo de cooperacao
social. Para corrigir isto, a estratégia adotada € incluir no principio de justica a
orientacdo de que os menos privilegiados devem ser beneficiados, de modo a
compensar a carga de seus 6nus em relacdo aqueles em melhor posicéo, para que

seja mantido o nivelamento na partilha dos bens sociais (RAWLS, 2002).

A este mandamento incluido no segundo principio se da o nome de principio
da diferenca (RAWLS, 2002), ou ainda principio do maxmin (abreviacdo da
expressao latina maximum minorum). Este age diretamente sobre a distribuicdo dos
proventos, assegurando que eventuais desigualdades trabalhem no sentido de
promover a equidade do sistema, e ndo mitiga-la. Sinteticamente falando, é uma
diretriz que estabelece uma obrigagdo para que a sociedade, uma vez constituida

com suas liberdades fundamentais, apenas execute tratamentos diferenciados caso
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tenha o objetivo de privilegiar aqueles que se encontram em déficit, de modo a
eleva-los ao mesmo patamar minimo de onde se supde que os demais tenham

partido.

Sob esta 6tica, as distor¢des criadas nao prejudicam nenhum dos demais
membros da sociedade, funcionando apenas no sentido de providenciar aqueles em
desvantagem um ponto de partida nivelado com o restante. Cria-se uma certa
uniformidade de condi¢cdes, de forma que, lembrando-se da primeira parte do
enunciado, cada um dos cidaddos sera capaz de perceber mais ou menos
vantagens sociais de acordo com suas escolhas e o rendimento de seus esforgos

proprios, e ndo arbitrariedades fora de seu controle.

Neste ponto Rawls consegue, de um sé golpe, estabelecer um método de
selecionar e hierarquizar principios de justica, possibilitando sua efetividade e
respondendo a necessidade de definicdo do intuicionismo, bem como firmar posicao
de que estes principios formam uma barreira ético-politica contra a possibilidade de
parcelas da populacdo sofrerem privacbes e abusos em nome de um bem maior,
como era admitido a principio pela doutrina utilitarista. Também encontram-se
preservados e considerados os pontos centrais do pensamento liberal no sentido
classico, que remete as doutrinas de John Locke, Rousseau, Adam Smith e outros

pensadores de fulcral importéancia no contexto anglo-saxao.
3.6 A construcdo de um consenso politico

Conforme pontuado anteriormente, Rawls ndo esta buscando uma teoria que
tenha carater dogmatico. Sua visdo de sociedade € pluralista e de cunho
democrético e, portanto, a compulsoriedade dos seus principios de justica se da por
meio das exigéncias da razdo pratica e da razoabilidade, ndo por forca de alguma

coercao que seja irresistivel (RAWLS, 2000).

Resulta dai que é necessario ser dito como que grupos distintos entre si, uma
vez que seja erguido o véu de ignorancia, concordem com a estrutura determinada,

por um meio que nao seja impositivo e arbitrario.

A resposta dada a este problema por ele € o chamado consenso sobreposto

(RAWLS, 2000). Uma vez que sua formulagdo tem fundo politico e ndo metafisico,
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seu conteldo é passivel de debate e eventual discordancia (sobretudo levando-se
em conta o viés democrético de seu pensamento). Portanto, é possivel e realista
esperar que os cidadaos, ainda que divididos entre si por diferentes conviccdes de
varias naturezas (politicas, religiosas, etc.) concordem entre si com determinados
imperativos para que o tecido social se mantenha ao menos funcional e ndo seja

rasgado por tais diferencas.

Nesta medida se remete novamente a razdo pratica e a razoabilidade. Rawls
nao espera que os cidadaos estejam dispostos a abrir médo de suas crencas, ou a
adotar alguma doutrina que as substitua. Porém espera que eles sejam capazes de
reconhecer que para manter a coesdo e integridade de sua comunidade é
imprescindivel que, além das convic¢gdes que lhes séo particulares, devem também
considerar aquilo que é necessario para a manutencao do corpo social no qual estéao

inseridos.

Nenhum credo precisa, portanto, solapar outro para poder estar instalado no
seio de uma sociedade, contanto que, sendo capazes de reconhecer e considerar o
impacto de seus atos sobre o conjunto maior, os individuos cheguem a um consenso
acerca daquilo que constitui um minimo ético a ser respeitado para se manter a

salde da comunidade.

Embora a ideia possa ser facilmente ligada a de razoabilidade, ela se refere
também a concepcdo de uma razao publica, no sentido de que é esse exercicio da
racionalidade que forma os liames unificadores apesar das divergéncias, orientado
por uma preocupacao eminentemente comunitaria e possibilitando a constituicdo de
uma malha social de maior abrangéncia, estabelecida com base em vinculos
politicos e ndo em alegacbes metafisicas a respeito de topicos como “natureza

humana”, por exemplo.
3.7 As instituicdes justas e a estabilidade social

Rawls (2000) prop6e um processo em quatro etapas como maneira de
enxergar a aplicacdo de sua teoria da justica. Trata-se de uma continuagéo de seu
“mecanismo de representacao”, a Posig¢ao Original, um exercicio para vislumbrar sua
efetivacdo ndo em um cenario com personagens artificiais, mas sim na realidade

habitada por seres humanos reais, sujeitos a contingéncias de diversas naturezas.
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7

O primeiro passo, de acordo com Kukathas e Petit (1995), € a prépria
deliberacédo que acontece sob o Véu de Ignorancia e finda com a escolha dos dois

principios de justica.

Feito isto, o Véu deixa de ser absoluto e os cidadaos, ja em pé de igualdade e
livres em funcdo da ratificacdo dos principios de justica escolhidos previamente,
elegem um conjunto de liberdades fundamentais que serdo afirmados, as formas
politicas justas que dardo a sua sociedade, com isso estabelecendo uma

constituicdo politica que estd de acordo com o conteudo de justica ja estabelecido.

Uma vez moldado este esqueleto institucional, levanta-se ainda um pouco
mais o Véu de ignorancia e se chega ao terceiro momento, que é quando os
cidadaos vislumbram de modo mais agudo as condicdes particulares inerentes a sua
sociedade e passam a legislar, ja de acordo com a estrutura basica adequada a uma

sociedade justa.

No quarto e ultimo momento cuida-se da aplicacdo pratica de todas estas
formulacdes, dirimindo e administrando de fato os conflitos e problemas que séo

enfrentados pelos cidadaos reais fora do Véu de Ignorancia.

Espera-se que, com isso, a mesma carga moral que foi formada no primeiro
momento se transmita em sequéncia, permeando, portanto, todos os momentos da
sociedade. Neste esquema de coisas € possivel ao julgador em uma situacao
concreta dada apreciar a adequacdo de sua decisdo com a manutencdo de uma
sociedade justa, em sentido estrito (aquela erigida sobre os principios de justica
selecionados na Posicdo Original). As instituicbes reais seriam, de acordo esta

proposta, orientadas pela concepc¢éo publica de justica.

A estabilidade é vista como decorrente do equilibrio social produzido por tal
sistema, uma vez que tenderia a provir de um consenso de grande parte da
populacdo e proporcionaria a estes um nivel minimo de conforto e condic¢des.
Satisfeitas estas condi¢cdes para o numero suficiente de pessoas, haveria grande
resisténcia no sentido de romper esta determinada organizacdo de coisas,
dificuldade esta que é diretamente proporcional a estabilidade adquirida pelo

sistema social.
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Rawls também estd convencido que o estabelecimento desta organizagéo
politica gera um forte senso de justica no sentido de afirma-lo e reforca-lo, conforme
elucidam Kukathas e Petit (1995, p. 73):

Rawls esta convencido de que os dois principios da justica como equidade
séo justos e proveitosos para os cidaddos e os que lhe sdo queridos; além
disso, serdo publicamente conhecidos como justos em qualquer sociedade

onde sejam apresentados. Desta forma reforcardo o senso de justica,
trazendo estabilidade.

Por esta via pode-se dizer que a estabilidade prevista por Rawls para um
governo montado com base em sua teoria da justica como equidade provém, em
consideravel medida, a uma filiacdo ética dos cidadaos, que afirma e reforca
continuamente os dois principios de justica informadores de todo o sistema,
rejeitando assim qualquer proposta divergente deles (por ser automaticamente

injusta) e negando forgca a movimentos de desestruturacdo, consequentemente.
3.8 Concluséo: O aspecto distributivo da teoria de justica de John Rawls

A teoria da justica como equidade elaborada por John Rawls n&o é produto de
mera abstracdo. Sua construcdo é informada por dados retirados da realidade vivida
pelo autor; Rawls trabalha e propde para responder questdes oriundas de seu
contexto. Percebe-se isso pelo fato de que sua concepcdo de sociedade, por
exemplo, parte da sociedade democratica dos Estados Unidos do século XX,
projetando-a na sua teoria na forma de uma sociedade de cidadaos livres e iguais

gue se torna um modelo a ser seguido.

Desta forma, influenciado também por filésofos e autores cujas doutrinas
tiveram papel decisivo na constituicdo de sua prépria tradicdo cultural, econdbmica e
politica, ele trabalha como que invertendo causa e efeito; em sua teoria se fala de
uma sociedade que é construida intelectualmente para, entdo, ganhar realidade,
guando, de fato, ele se serve de elementos da realidade de sua sociedade para

construir sua teoria acerca de como uma sociedade deve ser.

Como um dos produtos deste esforco temos o chamado principio da
diferenca, que pronuncia que distorgbes na distribuicdo de bens socialmente
produzidos s6 podem ser legitimas caso existam para beneficiar os menos

favorecidos. E o mandamento contido em sua proposta que apresenta mais
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substéancia e capacidade de influir no mundo dos fatos pois se refere a um objeto
palpavel. Institui também o carater distributivo da teoria rawlsiana que apresenta
grande interesse no presente trabalho, pois guarda em si o elemento racional
enquanto algo quantificavel, dialoga vigorosamente com as doutrinas liberais
pregressas e serve de base a diversas politicas publicas, pois acredita-se que é o
possibilitador, dentro de toda a proposta, da realizacdo de uma igualdade material.

Portanto o principio da diferenca extraido da teoria da justica como equidade
de John Rawls é de primeira importancia, pois € um dos construtos teoéricos de vulto
que da lastro intelectual a um posicionamento politico e ac6es concretas de governo,

como os que acontecem na forma de ac¢des afirmativas.
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4. PONTOS DE CONVERGENCIA - DIALOGOS E RELACOES ENTRE A TEORIA
DA JUSTICA DE JOHN RAWLS E SEUS ANTECESSORES NA ANTIGUIDADE E
MODERNIDADE

4.1 Introducao

Uma vez abordadas tanto as doutrinas contribuidoras na formulagdo — ou ao
menos na compreensdo — da teoria da justica elaborada por John Rawls, e
ressaltados os pontos de interesse destas para este fim, cabe fazer uma exposicao
gue ponha em evidéncia as articulagdes desta interacdo, mostrando quais dialogos
explicitos e implicitos estdo sendo travados entre os pensadores de outrora e o autor

contemporaneo.

Isso sera feito tendo em consideracdo duas fases, cada uma pertinente a
relacdo entre o corpo tedrico de Rawls e as duas primeiras etapas do estudo
presente. Cumpre notar que estas, por sua vez, encontram-se agrupadas de acordo
com um critério cronoldgico e também de conteddo, cada uma lancando os

elementos de relevo para as conexdes tedricas que constituem objeto do estudo.

A primeira parte, ao cuidar do pensamento helénico classico, traz uma
genealogia da idéia de “justa medida” (a0 menos na tradicgdo do pensamento
ocidental), em esboco, remontando a uma cadeia de doutrinas que tomaram esse
conceito como central no pensamento acerca da justica. Por meio da demonstracao
de pontos chave — doutrinas de reconhecido alcance e influéncia ao longo dos
séculos — procura-se mostrar como este enlace conceitual se transmitiu até o
presente, no pensamento de Rawls, que, portanto, participa de uma linhagem de

teorias que concebem a justica também em um aspecto quantitativo.

JA4 a segunda lida com influéncias mencionadas pelo proéprio filésofo,
ocupando-se de evidenciar quais pontos das doutrinas contratualista por ele
apontadas (e por seus comentadores, como Freeman e Nedel) se mostram, ainda
gue em reminiscéncia, em sua teoria. Ao longo da pesquisa é possivel identificar no
trabalho de Rawls tracos destes pensamentos. A influéncia destes conceitos chave
em momentos especificos da teoria da justica como equidade seré tratada de acordo

com o autor contratualista ao qual se remete.
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4.2 A concepcgao distributiva em Rawls e a “justa medida”

Dentre todos os efeitos produzidos pela publicacdo de Uma Teoria da Justica por
Rawls, certamente um dos mais palpaveis para o cidaddo comum foi a crescente
instituicdo de programas e politicas publicas e privadas com fundamentacéo teorica

na obra, mais especificamente no chamado principio do maxmin.

Dentre estas podemos citar, tranquilamente, uma volumosa profusédo das agdes
afirmativas, as quais buscam trazer paridade de condi¢cbes e recursos a setores
desfavorecidos da sociedade. Nesse sentido, € oportuno lembrar que recentemente,
durante o julgamento da ADPF 186, que tratava justamente da constitucionalidade
de politicas afirmativas para o acesso de alunos negros ao ensino superior, 0
ministro Ricardo Lewandowski, na oportunidade relator do processo, remeteu em
seu voto a teoria de justica distributiva de John Rawils, a qual, segundo ele

[...] permite superar as desigualdades que ocorrem na realidade fatica,
mediante uma intervencdo estatal determinada e consistente para corrigi-

las, realocando-se o0s bens e oportunidades existentes na sociedade em
beneficio da coletividade como um todo. (p. 7).

A razdo para esta consideracdo, e também para a formulacdo de diversas
outras iniciativas assemelhadas em diversos paises, com base em percepc¢des no
mesmo sentido da teoria de Rawls é precisamente o aspecto pronunciadamente
distributivo de sua teoria, no sentido, por exemplo, da justica distributiva, enquanto
espécie da justica particular, como se verifica na obra Etica a Nicomacos de

Aristételes.

Chegando a esta consideragao, cabe asseverar que o que se afirma aqui nao
€ que John Rawls meramente reformula aquilo que foi elaborado séculos antes pelo
discipulo de Platdo. Antes, se sustenta que é possivel averiguar aqui, entre as duas
teorias acerca da justica, duas coisas: 1) que cada uma repousa na idéia de uma
“‘justa medida” para pensar uma proposta de justica que execute uma repartigdo
equanime de bens sociais, ou ao menos busque fazé-lo, e a trata por justica
distributiva; b) que em ambos os casos verifica-se que o construto tedrico liga-se,
por meio de intertextualidade, a tradicéo filoséfica pertinente ao tema (justica) do
ocidente, o qual pode ser tragcado de volta ao pensamento dos gregos e, enquanto

tal, influenciado pela identificagdo da justica como uma justa medida que € também
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meio termo entre excesso e falta e, por isso, deve respeitar propor¢des e prescreve

igualdade quantitativa na distribuicdo dos quinhdes a cada um dos cidad&os.

O segundo principio de justica de Rawls, um principio distributivo, que remete
a uma justica distributiva, mostra que ele cré de modo firme na obrigagdo que a
sociedade tem obrigacdo de repartir igualmente os beneficios da interagdo social
entre 0s membros da sociedade (FREEMAN, 2007). Da maneira como Rawls expde
esta necessidade, elevando-a ao nivel de principio de justica constituinte da matriz
estrutural da sociedade justa, ele a um s6 tempo dissolve a vacilacdo da imprecisao
intuicionista, abracando uma definicdo moral e pratica, como Aristételes (CRISP,
1999, p.112) e adota uma concepc¢ao da justica distributiva que certamente se funda
na primazia do arranjo proporcional por intermédio da justa medida como meio termo
conforme exposta na Etica a Nicdmacos (ARISTOTELES, 1985b, 1131b).

Em funcéo deste principio distributivo incutido em sua teoria da justica, Rawls
se insere nesta tradicdo. Ha um ponto a se ressaltar, no entanto. Os fil6sofos
gregos, ao elaborar propostas de justica calcadas neste “meio termo” tomavam-no
de uma derivacdo do mundo natural, uma lei deste que, por meio da lei humana, se
introduzia no mundo social. As propostas éticas e politicas dai tiradas tinham um
forte cunho axiologico e necessario — Platdo, por exemplo, ndo apresentava em sua
Republica uma possibilidade de constituicido de uma cidade justa. Ele apresentava

aquilo que para ele era a constituicdo de uma cidade justa.

Rawls ndo adere a essa suposi¢do. Seu objetivo é realizar uma concepc¢ao de
justica que nado esta calcada na metafisica, mas sim na politica, pois a pretende
pluralista e tolerante (RAWLS, 2000). Porém, embora ndo defenda uma Unica
organizacao social, baseada em um conceito absoluto de justo, ele propde qual seria
0 Unico conceito de justica adequado a uma sociedade pluralista e democrética,
segundo os critérios da razoabilidade, e, neste sentido, propde também uma
axiologia, ainda que fundada nas necessidades da raz&o pratica e ndo em uma

“natureza” ou “metafisica”.
4.3 A contribuicdo das doutrinas contratualistas de Locke, Rousseau e Kant

A ligacdo conceitual entre a teoria de Rawls e o pensamento antigo acontece

de modo indireto, fazendo com que sua identificacdo seja menos 6bvia. No caso dos
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pensadores contratualistas, porém, ha referéncias diretas evidenciando essa ligagédo
no texto do préprio autor e também nos comentadores de sua obra.

Rawls esta fortemente associado a uma renovacao do interesse intelectual
nas doutrinas do contrato social, como atestam, por exemplo Kukathas e Petit (1995)
e Nedel (2000). Portanto, ndo € de se espantar que os tedricos mencionados por ele

em Teoria da Justica se facam presentes em momentos de sua doutrina.
4.3.1 A influéncia de John Locke

A doutrina de Locke tem forte énfase na inalienabilidade de direitos tidos por
naturais, os quais ele considera oriundos da razdo natural (LOCKE, 1978),
especialmente a liberdade. De fato, podem ser considerados trés pontos de
coincidéncia verificaveis entre a teoria dele e de John Rawls: a razdo natural dos
participantes do contrato, a condicdo de igualdade entre eles e a inalienabilidade dos

direitos havidos naturalmente.

Tanto Locke (1978) quanto Rawls (2002) admitem os participantes de seu
contrato como sendo dotados de inicio de uma faculdade racional e com uma
intuicdo moral. Em Locke, o estado de natureza é distante de uma anomia — de fato,
em sua construcao tedrica este é imbuido ja da lei natural, para a protecdo da qual
irA se constituir, por meio do contrato, o Estado (1978). J& em Rawls a racionalidade
e a intuicdo moral sdo elementos necessarios para que sob o Véu de Ignorancia (ou

seja, na Posicao Original), os contratantes possam eleger os Principios de Justica.

A faculdade da razéo, inerente aos participantes, torna-os iguais, embora
Locke a considere proveniente de uma natureza intrinseca e Rawls a empregue por
conveniéncia da exposicdo que pretende realizar. Essa igualdade, no entanto, €
convertida em principio de justica durante a deliberacdo da Posi¢cdo Original e sua

manutencdo €, também, condi¢do para a legitimidade do contrato (RAWLS, 2002).

Por ultimo, os direitos que em Locke provém da razdo natural (1978), em
especial a liberdade, ganham também guarida especial na construcao do filésofo
americano; assim como a igualdade, ha também um principio de liberdade, a qual s6

pode ser suprimida caso tal coercdo tenha em vista resguardar a liberdade do total
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da comunidade politica nascida do pacto a partir da Posi¢cdo Original (RAWLS,
2000). Conforme assinala Freeman:
Assim como as partes em Locke estdo expressamente proibidas de assentir
com qualquer coisa que comprometa o direito de liberdade de consciéncia
de qualquer um, também as partes em Rawls estao proibidas, com efeito,

de concordar com principios de justica que prejudiguem esta e outras
liberdades basicas. (2007, p.16, traducdo nossa)

4.3.2 A vontade geral de Rousseau e a eleicdo dos principios de justica — “Dar lei a

si mesmo”

A Vontade Geral, em conjuncdo com o0 apreco pelo bem comum, foi
caracterizada por Rousseau (1983) como Unico meio para a constituicdo legitima de
uma sociedade politica, a qual, sem isso, ndo ultrapassa um agregado de pessoas.
Enquanto tal, ela pressupbe a) intermédio da razdo em sua deliberacdo; b)
abnegacao dos contratantes de seus interesses particulares em prol do interesse da
coletividade, o que os coloca em pé de igualdade; c) liberdade de contratar, de modo
que a liberdade natural humana se faca presente durante e depois da constituicdo
da comunidade politica, que de outro modo sera ilegitima e d) se constituir em um
ato de autonomia, pois aqueles que dele tomam parte, cumprindo 0s requisitos

anteriores, estao impondo a si mesmos uma lei.

O “artificio da raz&o” empregado por Rawls, a Posigdo Original e o Véu de
Ignorancia, remetem, em algum grau, a formulacdo do filésofo Iluminista. Em
primeiro lugar, as partes do contrato na Posi¢do Original sdo tidas, como ja dito, por
racionais e dotadas por uma intuicdo moral, de forma que possam deduzir
racionalmente os principios de justica (RAWLS, 2002). Estes sdo, também,
exigéncias da razdo pratica para a construcdo de uma sociedade democrética e
plural, razoavel. Se averigua a necessaria interferéncia da faculdade racional

pressuposta nos contratantes.

O Véu de Ignoréancia, por sua vez, impede efetivamente que 0s entes
deliberadores tenham em vista vantagens particulares durante a selecdo dos
principios publicos de justica, pois estdo impedidos de perceber até mesmo suas
préprias particularidades que poderiam motiva-los a agir de maneira egoista. Por
outro lado, no entanto, ndo ha nada que os constrange no momento da escolha dos

principios norteadores. De fato, eles sdo tidos como “cidadaos livres e iguais”, e é
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nessas condi¢des justas que os principios dai advindos poderdo também ser tidos
por justos (RAWLS, 2002).

Uma vez observados os rigores anteriormente descritos, Rawls sustenta que
o acordo resultante — eleicdo dos principios de justica — terd respeitado as
capacidades e direitos inalienaveis dos contraentes, que, tendo deliberado em
condi¢des equanimes, manterdo por meio dos principios selecionados esta condi¢éo
no bojo da sociedade que constituirem (RAWLS, 2002). Nao apenas isso, mas terdo
estabelecido para si mesmos os guides da justica desde o nivel mais basilar, o que
significa, em outras palavras, que dardo lei a si mesmos. O procedimento teorizado
em Uma teoria da justica, portanto, tem carater de autonomia das partes, assim

como ocorre com o pacto idealizado por Rousseau.

Assim como na doutrina do iluminista, Rawls pressupbe que todas estas
condi¢cdes devem ser respeitadas para que o contrato seja legitimo. Mais ainda,
nestas configuracdes € possivel obter-se a razdo publica, que cuida dos assuntos da
sociedade politica com enfoque deslocado das pretensdes individuais (FREEMAN,
2007).

4.3.3 Kant — A constru¢cdo com base na razéo pratica

Kant é tido como a influéncia mais profunda sobre o trabalho de Rawls, por
sua nocéo de prevaléncia do justo sobre o bom e seu procedimento de construcéo
(FREEMAN, 2007). Os elementos de seu filosofar se fazem presentes na obra de
Rawls, sobretudo no emprego que este faz da ideia de razdo pratica e o

construtivismo.

Assim como Kant dissociou a teoria do contrato social de um estado de
natureza histérico e o adotou como um artificio para expor uma ordem moral — que &
no fundo uma construcao intelectual, a partir da razao pratica — Rawls trabalhara seu
proprio construtivismo. Diferente do filosofo alemé&o, porém, ndo tentara fundar seu
pensamento em um ‘“idealismo transcendental’, mas antes tentara compor uma

vertente politica de construtivismo (RAWLS, 2000).

Justamente esta abordagem da origem ao construtivismo politico de John

Rawls, que separa sua doutrina contratualista de véarias outras por ser,
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essencialmente, um subterfugio para, por meio dos mecanismos de representacado
da Posicéo Original e do Véu de Ignorancia, evidenciar a legitimidade dos principios

de justica que sdo propostos.

A proposta kantiana, portanto, é de primeira importancia, pois dela provém os
expedientes utilizados por Rawls para construir sua teoria, e mais: a dissociagao
operada pelo filosofo de Koénigsberg entre a historicidade e a elaboragdo de uma
teoria do contrato social abrem o precedente necessario para que Rawls busque
também seu construtivismo de cunho politico, atinando, assim, para a possibilidade
de um pensamento politico e moral capaz de prescindir dos lastros de natureza para
raciocinar suas propostas (FREEMAN, 2007).
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CONCLUSAO

Os antigos identificaram como motivo da formacdo de uma organizacao
politica entre os homens a necessidade de se preservar perante as intempéries
naturais, pois este, ndo sendo um ser autossuficiente, precisa estabelecer uma
colaboracdo com outros de seus pares de forma que possam prover uns aos outros
0s bens necessario para a subsisténcia e auxiliar uns aos outros na manutencéo da
vida e protecdo contra 0s perigos varios como guerras e calamidades naturais, tese
gue se encontra em Platdo (2001, 369b) e Aristoteles (1985b, 1253a).

Para os antigos, igualmente, o bom funcionamento desta cooperacdo — que
por sua vez viabilizava a realizacdo das aptiddes humanas e, portanto, tornava o ser
humano realizado — dependia, essencialmente, da observancia da justica. E nao
sem motivo: para se tornar mais excelente o homem deve constituir o habito de
modo a se tornar virtuoso, ja preceitua Aristoteles em sua Etica a Nicomacos,
prescrevendo a retiddo de caréater e, para que a comunidade politica logre sucesso
em seus objetivos, a convivéncia entre aqueles que dela fazem parte deve ser
harmoniosa, o0 que pode significar tanto a obediéncia as leis quanto a satisfacdo dos

cidadaos na reparticdo dos bens, vantagens e 6nus gerados pela vida social.

O justo, no sentido do To Dikaion, é, portanto, imprescindivel. Como um eixo
ele conduz tanto o carater do homem para a exceléncia, quanto a cidade para a
harmonia e, em elevado grau desta, para a autonomia, tornando excelentes a um sé

tempo o cidadao e a comunidade politica.

Os contratualistas, marcadamente Locke e Rousseau, em oposicao a
concepcgao de Hobbes, buscaram um resgate de toda esta visdo integrante do ser
humano com a sociedade por ele constituida e, logo, com seus pares. Assim como
0S antigos, eles reconheceram a razdo e a sociabilizacdo como elementos
essenciais da condicdo humana (acrescidos também, da liberdade, alcada por
Rousseau ao mesmo patamar), de forma que a manutencdo de uma ordem
constituida de acordo com estes ditames se fez, em suas teorias, imprescindivel

para elevar e afirmar o ser humano no lugar de degrada-lo.

Ao se investigar as conexdes, evidentes ou subjacentes, entre estas doutrinas

e a teoria da justica de John Rawls, percebe-se que, ja no século XX, ela se constitui
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em certo sentido numa retomada desse pensamento anterior — ainda que em uma
consideracdo desse em sua acepcédo ampla. A teoria da justica como equidade
(justice as fairness), se inscreve também no bojo destas propostas, apresenta, assim
como elas a justica concebida como uma devida propor¢céo que deve ser guardada
nas interacdes sociais e que 0s principios condutores da justica em uma sociedade
devem resguardar os direitos e capacidades intrinsecas dos cidad&os, inalienaveis,

pondo-a préxima a outras teorias que sao tidas como de carater jusnaturalista.

Coroando esta reflexao, faz-se necessario realizar uma citacdo de Rawls feita
logo no inicio de sua principal obra, Uma teoria da justica. Pondo-se dentre as
correntes, doutrinas e pensadores que foram até aqui abordados, ele enuncia algo
gue de modo sintético e limpido, leva a compreender sua pertenca entre estes, um
postulado que poderia ser tomado como legado de todos eles. Diz Rawls “A justica €
a virtude primeira das instituicdes sociais, assim como a verdade o € dos sistemas

de pensamento” (2002, p. 4)
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