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RESUMO

A inspiracdo para o trabalho monografico surgiu da observacdo da crescente
relevancia do aspecto religioso no cenario social, politico e juridico de nosso pais,
em especial da vertente cristd protestante; bem como é oriundo do estudo do
jusnaturalismo, cujo impacto na formacao juridica e filoséfica da civilizacéo ocidental
é inigualavel. A presente pesquisa baseou-se no estudo e andlise das obras dos
principais tedricos do jusnaturalismo e sua influéncia no pensamento juridico
moderno, desde a Filosofia Grega até a Reforma Protestante, passando pelo
Estoicismo, pela Patristica e pela Escolastica Medieval, com foco especial no
pensamento do célebre tedlogo e reformador religioso Jodo Calvino, explorando o
jusnaturalismo em suas principais tratados teolégicos, comentarios biblicos e cartas,
com enfoque especial na A Instituicdo da Religido Cristd, seu magnum opus. Por
fim, buscaremos fazer uma breve analise do impacto da obra calvinista no
pensamento juridico, teoldgico, social e filosofico que o seguiu, com uma andlise
mais detida na cosmovisao calvinista de Abraham Kuyper e na ética protestante sob

a Otica de Max Weber.

PALAVRAS-CHAVE: Jusnaturalismo. Teologia. Cristianismo. Jodo Calvino. Direito.



ABSTRACT

The inspiration for the monograph came from the observation of the rising influence
of the religious aspect in the social, political and legal scenario of our country,
specially of the protestant christian dimension; it also came from the study of
jusnaturalism, whose impact in the legal and philosophical formation of western
civilization is unsurpassed. This research was based on the study and analysis of the
works of the main theorists of jusnaturalism and its influence on modern legal
thought, from Greek Philosophy to the Protestant Reformation, through Stoicism,
Patristic and Medieval Scholastic, with special focus on the thought of the famous
theologian and religious reformer John Calvin, exploring the jusnaturalism in its main
theological treatises, biblical commentaries and letters, with special focus on The
Institution of the Christian Religion, his magnum opus. Finally, we will seek to make a
brief analysis of the impact of the calvinist work in the legal, theological, social and
philosophical thought that followed, with a more detailed analysis on the calvinist
cosmovision of Abraham Kuyper and the protestant ethics from the perspective of
Max Weber.

KEY WORDS: Jusnaturalism. Theology. Christianity. John Calvin. Law.
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INTRODUCAO

A presente monografia abrange a tematica referente ao estudo do
Direito Natural dentro da Teologia do reformador protestante Jodo Calvino,
buscando abordar em suas nuances os elementos constitutivos do fendmeno
jusnaturalista. A pesquisa revelara que uma abordagem estritamente juridica se
mostra insuficiente na busca da compreensao de fenébmeno téo rico, pelo que
serdo também exploradas as abordagens teoldgica, sociolégica e filosofica
para uma compreensdo completa do objeto de estudo. A realizacdo desse
trabalho demandara a abordagem de dois temas de grande complexidade no
momento atual e no meio académico: o estudo do Direito Natural, assunto
complexo e extremamente polémico, vista a discordancia daqueles que alegam
sua inexisténcia, como o célebre jusfilésofo italiano Norberto Bobbio, que
afirmava “por obra do positivismo juridico ocorre a redugao de todo o direito a
direito positivo, e o direito natural € excluido da categoria do direito: o direito
positivo é direito, o direito natural ndo é direito.”, bem como daqueles que se
professam adeptos do jusnaturalismo, mas divergem quanto aos seus
aspectos, como os que defendem sua existéncia com base na Raz&do humana,
a moda do jurista e te6logo arminiano Hugo Grocio, e como os adeptos de um
Jusnaturalismo de origem divina, a exemplo do dramaturgo Soéfocles, o qual,
através da desditosa Antigona, fala de “leis ndo escritas, perenes, dos
deuses|...]. Pois elas ndo sdao nem de ontem nem de hoje, mas sdo sempre
vivas?”; outro tema palpitante é a abordagem do pensamento religioso em uma
sociedade extremamente secularizada como a atual, em especial no ambiente
académico, onde se criou 0 estranho consenso de que a religido do individuo
nao deve influir de forma alguma em seu comportamento ou COSMOViSao,
sendo relegada a uma mera preferéncia pessoal. Essa forma de pensar dos
tempos atuais certamente ndo se mostra de forma alguma razoavel, revelando
em si mesma intolerancia para com um relevante aspecto da existéncia

humana, além de constituir uma verdadeira “castracdo espiritual” do ser

1 BOBBIO, Norberto. O Positivismo Juridico: Li¢cdes de Filosofia do Direito. S&o Paulo:
I’cone, 1995. p. 26
2SOFOCLES. Antigona. Porto Alegre: LP&M, 2014. p. 34



humano, pois, como bem ensinou o filésofo irlandés Edmund Burke “We know,
and It’s our pride to know, that man is by his constitution a religious animal; that

atheism is against, not only our reason, but our instincts?.*”.

Revela-se uma experiéncia deveras interessante, pois permitira o
estudo conjunto e o cotejo entre diversas areas do saber, tais como a Filosofia,
o Direito, a Teologia e a Sociologia, demonstrando como ideias e fatos ha
muito ocorridos impactaram as geragdes subsequentes e os dias atuais, nos
auxiliando inclusive a entender a doutrina e as manifestacdes sociais do
crescente movimento evangélico-protestante em nosso pais na atualidade,
bem como entender a prépria concepcao de Direito Natural no Calvinismo,
doutrina religiosa de extrema importancia na formacdo cultural de varias
poténcias mundiais, como os Estados Unidos da América, cujos Founding
Fathers eram em sua maioria cristdos calvinistas e aplicaram suas ideologias
nos Federalist Papers, série de documentos que promovia a ratificacdo da

Constituicao estadunidense.

Alguns questionamentos serdo alvo do presente estudo, tais
quais: Quem foram os inspiradores da doutrina de Jodo Calvino no tocante ao
Jusnaturalismo? H& de fato uma investigacdo do Jusnaturalismo nas obras
teologicas do Reformador de Genebra? Qual foi a relevancia e influéncia
posterior 0 seu trabalho no pensamento ocidental? O método dedutivo sera, em
regra, utilizado busca pelas respostas, partindo do estudo e andlise das obras
que compde a bibliografia basica deste trabalho.

No primeiro capitulo abordar-se-a uma conceituacdo basica de
Direito Natural para uma melhor especificacdo do objeto de pesquisa e sera
analisada a evolucdo tedrica desse fenbmeno desde Sécrates, pilar
fundamental do projeto filos6fico da civilizacdo ocidental, até Santo Tomas de
Aquino, &pice do trabalho teoldgico e filoséfico da Escolastica Catolica

Romana, com especial foco em dois nomes, cuja influéncia no pensamento de

3 BURKE, Edmund. Reflections on The Revolution in France. Disponivel em:
<http://socserv2.mcmaster.ca/~econ/ugcm/3lI3/burke/revirance.pdf>. Acesso em: 31
jul. 2015.

4 Tradugao Livre: “Nés sabemos, e nos orgulhamos de saber, que o homem na sua
constituicdo € um animal religioso; que o ateismo é contrario, ndo somente a nossa
razao, mas aos nossos instintos.”
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Calvino foi de suma importancia: Apostolo Paulo de Tarso, escritor da maior
parte do Novo Testamento e figura mais importante do pensamento doutrinal
do Cristianismo, perdendo em importancia unicamente para proprio Senhor
Jesus Cristo, e Santo Agostinho de Hipona, o mais importante tedlogo
patristico e sabiamente intitulado Doutor da Graca pela Cristandade, em
decorréncia de seus fantasticos estudos de natureza soteriologica. Nesse
capitulo observar-se-4 também que, muito embora a conceituacdo e alguns
aspectos da doutrina de Jusnaturalismo possam mudar, levando em conta a
época, ideologia e contexto social de seus tedricos, ha um ndcleo fixo que se
revela idéntico em todos eles, independentemente dos fatores exdégenos, como
se fosse ele préprio o amago do Direito Natural, o qual é rigido, fixo e
invariavel, fenbmeno o qual aprouve ao escritor e tedlogo anglicano Clive
Staples Lewis chamar Tao, conceito emprestado da religiosidade oriental, o
qual o mesmo Lewis argumenta que a propria consciéncia humana da
testemunho, pois, mesmo entre aquele tido por malfeitor, vemos que nao
costumam considerar seus préoprios delitos ou desvios morais como boas
acOes, reconhecendo neles uma maldade intrinseca e muitas vezes
procurando escusa-las, pelo que Lewis d4 o seguinte testemunho, com seu
tipico senso de humor briténico: “Ou seja, nem sempre consigo cumprir a Lei
Natural, e, quando alguém me adverte que a descumpri, me vem a cabeca um

rosario de desculpas que da varias voltas ao redor do pescogo®.”.

No segundo capitulo sera analisada a vida de Jodo Calvino,
contextualizando-a com os fenébmenos historicos que a cercaram, em especial
a Reforma Protestante, movimento religioso iniciado pelo monge agostiniano
Martinho Lutero quando da exposicdo das 95 Teses na Igreja de Todos 0s
Santos, em Wittenberg, contra os abusos cometidos pela Igreja Catélica
Romana na época e cujo momento culminante se deu na Dieta de Worms em
1521, quando o Reformador alem&o se recusou a renunciar a suas Teses por
nao ter sido persuadido pelas Sagradas Escrituras.

A breve analise historica possibilitara um melhor entendimento do

espirito da época para a melhor abordagem dos aspectos especificos do

> LEWIS, Clive Staples. Cristianismo Puro e Simples. 3. ed. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2009. p. 11
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pensamento jushaturalista objeto do presente estudo. Sera realizado entdo
para um estudo mais detido dos aspectos jurigenos da obra do Reformador de
Genebra, iniciando pelos aspectos relativos ao homem e & moral, estudando
sua dignidade inata e a existéncia de um padrédo jusnaturalista absoluto,
abordando entéo o valor moral do labor no pensamento calvinista, elemento tdo
importante da cosmovisdo protestante, ao que sera seguido pelo estudo do
fenbmeno do Estado, passando entdo a abordagem da relagdo vertical de
poder e dominio que o Estado exercerda em relacéo aos individuos, em especial

no ius puniendi e na aplicacéo da pena capital.

No capitulo final analisar-se-a a influéncia que o Calvinismo
exerceu posteriormente, focando especificamente em dois fenbmenos, quais
sejam: o desenvolvimento de uma cosmovisdo estritamente calvinista pelo
tedlogo, fundador do Partido Antirrevolucionario e Primeiro-Ministro da Holanda
no inicio do século XX Abraham Kuyper, o qual primava pela abrangéncia da
referida ideologia em absolutamente todos os aspectos da vida do individuo
e/ou nacdo que a adotasse, incluindo desde a Politica e as Artes até as
Ciéncias, resumindo a ideia por meio da seguinte frase: “There is not a square
inch in the whole domain of our human existence over which Christ, who is

Sovereign over all, does not cry: Mine6!7”,

Por fim, sera empreendida uma analise do impacto do
Protestantismo na ética trabalhista nas nacdes que o adotaram, segundo a
Otica do sociélogo alemdo Max Weber, que associou a ideia calvinista de
Predestinacdo a valorizacdo do enriguecimento financeiro como sinal de
béncdos divinas em tais sociedades, bem como do imenso valor que 0s
cristdos calvinistas, em especial os puritanos, davam a dedicacdo ao labor e a
todos os aspectos de sua vida como forma de devocao cristd e de glorificar a
Deus, baseando-se na crenca de que a Eleicdo Divina os tornava o “povo

escolhido”, a exemplo do povo de Israel no Antigo Testamento, e exigia deles

® KUYPER, Abraham. Sphere Sovereignty. In: BRATT, James Donald (Ed.). Abraham
Kuyper: A Centennial Reader. Grand Rapids, EUA: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1998. p. 488

7 Tradugéao Livre: “Nao ha um unico centimetro quadrado, em todos os dominios da
existéncia humana, sobre os quais Cristo, que é Soberano sobre tudo, ndo clame: “E

meu: .
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uma vida condizente com tamanho compromisso, expressando 0 que 0S
primeiros protestantes denominavam Coram Deo, isto €, uma vida diante de
Deus. O eminente soci6logo obteve sucesso em resumir de forma magistral o
referido conceito no seguinte enunciado: “O Deus do Calvinismo demandou de
seus crédulos ndo bons atos singulares, mas uma vida de boas obras

combinada em um sistema unificado8.”.

¢ WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. S&o Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 145
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1. DIREITO NATURAL: DOS SOCRATICOS A ESCOLASTICA

Muito embora a prépria nogdo de Jusnaturalismo traga a mente a
ideia de algo imutavel e sempiterno, logo impassivel de mutacdo ou evolucao,
devemos levar em conta que o0 objeto do estudo em si difere do seu
conhecimento, o qual, por sua propria natureza e pela finitude inerente a
natureza humana de seus estudiosos, demanda evolucédo e aperfeicoamento
tedrico, permitindo assim tragar uma linha de desenvolvimento de sua pesquisa

a partir do ponto de vista historico.

Para levar a cabo nossa pesquisa, deveremos iniciar por uma
analise prévia do que seria o Direito Natural, como se deu sua pesquisa ao
longo da histéria, o que seus tedricos falaram a respeito do assunto e o
impacto de suas pesquisas, iniciando a pesquisa a partir dos filésofos
socraticos (Socrates, Platdo e Aristoteles), seguindo com o0s principais
expoentes da doutrina estoica (Lucio Aneu Séneca e Marco Tulio Cicero),
abordando em seguida o Advento do Cristianismo e a sua doutrina nas
epistolas do Novo Testamento escritas pelo Apdéstolo Paulo de Tarso e os
movimentos teologicos e filoséficos derivados da Fé Cristd, a saber, a
Patristica, cujo expoente maximo é Santo Agostinho de Hipona, e a Escolastica

Medieval, que teve seu apice em Santo Tomas de Aquino.

1.1. CONCEITO DE JUSNATURALISMO

Diferentemente do Direito Positivo que, por sua propria natureza
objetiva e claramente definida pode ser explicado como o Direito positivado nos
ordenamentos juridicos oriundos da vontade de seus legisladores, o
Jusnaturalismo se torna mais dificil de definir por sua natureza abstrata, muito
embora haja nas definicbes dadas por diversos tedricos um ndcleo imutavel, a
partir do qual podemos deduzir que o Direito Natural seria um conjunto de
Principios imutaveis e sempiternos, de natureza logica, advindos da propria
razdo humana, e/ou axiolégica, advindos da Revelacdo divina ou de uma
ordem coOsmica transcendente, que serviriam como guia para a definicdo e

oposicao de conceitos como bom e mal, justo e injusto, e a valoracdo de
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condutas humanas a partir desses conceitos, servindo inclusive como elemento

basilar da elaboracao do Direito Positivo.

Os principais atributos do Direito Natural seriam entdo a sua
universalidade, possuindo valor normativo em todo tempo e lugar, tal como o
Imperativo Categérico de Immanuel Kant, a sua origem em algum elemento
transcendente da ordem material do mundo, como Deus ou a Razéo, a sua
imutabilidade, n&o estando sujeito a caducar, pois € atemporal, ou evoluir para
alguma forma superior, pois é perfeito, o seu conhecimento através da
Revelacdo ou da pesquisa filoséfica e a sua finalidade em alcancar a Justica,
almejando mais que a mera utilidade e organizacao social buscada pelo direito

positivo.

O principal intuito do estudo do Direito Natural € a deducdo de
Principios Gerais de Direito, aptos a pautar as relacdes entre os individuos, em
especial no que tange aos Direitos inerentes a condicdo de ser humano, e a
fundamentar a criacdo de um direito positivo pautado pela Justica e pela
Equidade, ndo pela mera arbitrariedade de um individuo, grupo ou classe
social. Os imperativos categoricos oriundos do Jusnhaturalismo vao além de
civilizacbdes e épocas, mantendo um nudcleo imutavel de valores em toda e
qualquer expressao de atividade juridica ao longo da histéria. Clive Staples
Lewis, tedlogo e escritor britdnico, buscou evidenciar a existéncia e expressao
desses valores ao arrolar em sua obra A Abolicdo do Homem os testemunhos
de diversos ordenamentos juridicos ao longo da histéria oriundos de nacgdes e
culturas independentes entre si, muitas das quais nunca tiveram sequer contato
uma com as outras, em que valores fundamentais como o Direito a Vida, a
Propriedade Privada e a existéncia de uma ordem social que resguarde 0s
Direitos do Homem eram benquistos e resguardados como preceitos vitais a
existéncia da sociedade e a busca do bem estar comum, sem 0s quais todos
estariam fadados a enfrentar um estado de caos e violéncia; faz-se imperioso
ressaltar que a validade do Direito Natural segundo a demonstragéo que Lewis
propde ndo busca se fundamentar no consenso entre os varios ordenamentos
juridicos arrolados, mas sim na racionalidade desses valores, afirmando que:

“Mas (1) ndo estou tentando demonstrar a sua validade pelo argumento do
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consenso. Essa validade nédo pode ser deduzida. Nem mesmo 0 consenso

universal poderia persuadir aqueles que nédo percebem sua racionalidade®.”.

Vale ainda ressaltar que a doutrina do Jusnaturalismo encontrou
recepcao e ambiente de estudo nos trés pilares fundamentais da Civilizagéo
Ocidental, quais sejam: A Filosofia Grega, o Direito Romano e o Cristianismo.
No primeiro pilar encontramos entre seus defensores Aristételes, que afirmava
a existéncia de um Direito distinto do Positivo, absoluto e independente de
convengdes humanas, ensinando que: “A justica politica € em parte natural e
em parte legal. A parte natural é aquela que tem a mesma forca em todos os
lugares e ndo existem por pensar o homem deste ou daquele modo®.”; no
segundo vemos o célebre jurisconsulto Ulpiano, que segundo o jusfilésofo
Miguel Reale teria “concebido o jus naturale como sendo aquele que a
natureza ensinou a todos os animais (quod natura omnia animalia docuit!?).”,
por fim vemos o Jusnaturalismo demonstrado ao longo dos escritos de
praticamente todos os grandes nomes da Cristandade, dentre os quais
podemos citar o reformador Martinho Lutero e o escolastico catdlico romano
Francisco Suarez, além do préprio Novo Testamento, o qual junto com o Antigo
Testamento forma a Biblia Sagrada dos cristdos, no qual o Apéstolo Paulo de
Tarso afirma:

“Quando, pois, os gentios, que ndo tém lei, procedem por
natureza, de conformidade com a lei, ndo tendo lei, servem
eles de lei para si mesmos. Estes mostram a norma da lei
gravada no seu coracdo, testemunhando-lhes também a

consciéncia e seus pensamentos, mutuamente, acusando-se
ou defendendo-se'?,” (Romanos 2:14-15).

Apesar da relevancia e do impacto do Jusnaturalismo no
pensamento ocidental, essa doutrina nunca deixou de ser alvo de ataques por
parte dos mais variados nomes e correntes filosoficas, dentre os quais
podemos citar o sofista Trasimaco, o qual cria ser o Direito, a Justica e a Moral

meras imposi¢cdes de vontade pelo mais forte (entendido aqui ndo s6é como um

® LEWIS, Clive Staples. A Abolicdo do Homem. 2. ed. S&o Paulo: WMF Martins Fontes,
2014. p. 79

0 ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco. 6. ed. S&o Paulo: Martin Claret, 2001. p. 108

11 REALE, Miguel. Li¢cdes Preliminares de Direito. 27. ed. S&do Paulo: Saraiva, 2002. p.
311

12 BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; S&o
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1476
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individuo em particular, mas também como grupo politico dominante) em
determinada cultura, tempo e localidade, sendo absolutamente varidveis na
medida em que se abordasse sua construcdo em diferentes contextos,
afirmando em seu debate com Sdcrates: “Ouve entdo. Afirmo que a Justica nédo

é outra coisa sendo a conveniéncia do mais fortel3.”.

Karl Marx, por sua vez, julgava o Direito como mero meio de
opressao perpetrado pela classe dominante (Burguesia) em desfavor da classe
oprimida (Proletariado), servindo para impor o dominio e primazia do opressor
sobre o oprimido, motivo pelo qual o socidlogo aleméo, juntamente com seu

colega Friedrich Engels, bradava contra a Burguesia, afirmando:

“As vossas proprias ideias sdo apenas a expressdo das
condi¢cbes de sua producéo e propriedade burguesas, tal como
a vossa jurisprudéncia € apenas a vontade da vossa classe
transformada em lei para todos, vontade cujo personagem e
direcdo essenciais sdo determinadas pelas condi¢cdes
econdmicas de existéncia da vossa classe.'*".

Por sua vez, o filésofo alemédo Friedrich Nietzsche, com seu
peculiar estilo irascivel, negava a existéncia de uma moral ou verdade absoluta
e definia a moral cristd e socratica como débil e digna de escravos,
absolutamente distinta e inferior em relagdo a moral de seu Ubermensch,
surgida através da superacao dos valores antigos e da “Vontade de Poténcia”,

esta sendo definida como paradigma da definicdo de “Moral”, “Bom” e “Mau”.

Essa viséo rasteira, draconiana e impiedosa do Direito, da Justica
e da Moral defendida pelo filosofo aleméao foi contestada por Rossini, que dela
falou: “Ao revelar as afinidades eletivas com o poder, a guerra e a aptidao,
censuradas a satisfacdo, a paz e a virtude, Nietzsche preparou o caminho para
a condenagédo da compaixdo e o genocidio dos débeis e incapazes,*®”.

N&o foi s6 entre os filosofos e socidlogos que surgiram ataques a

Doutrina do Jusnaturalismo. Dentre os juristas avessos ao Direito Natural

13 PLATAO. A Republica. 3. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2000. p. 25

14 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista. 2. ed. Bauru:
EDIPRO, 2011. p. 83

15 CORREA, Rossini. Jusfilosofia de Deus. Brasilia: Primogénitos, 2005. p. 278
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podemos destacar Norberto Bobbio, que descria a existéncia de um Direito
Natural e afirmava pelo primado de um Direito Positivista, pois julgava que
somente a partir do momento em que se positiva 0 Ordenamento Juridico
ocorre o nascimento do Direito em si; Hans Kelsen, segundo o qual a crenca no
Jusnaturalismo reduziria o Direito a um mero desdobramento de outra ciéncia
distinta, por ter de buscar nela sua validade, devendo ser entéo rejeitado caso
se busque entender o Direito como uma ciéncia autbnoma e alcancar sua
teoria “pura”, lecionando que:
“Quando a si propria se designa como “pura” teoria do Direito,
isto significa que ela se prop6e garantir um conhecimento
apenas dirigido ao Direito e excluir deste conhecimento tudo
quanto ndo pertenca ao seu objeto, tudo quanto ndo se possa,
rigorosamente, determinar como Direito. Quer isto dizer que ela

pretende libertar a ciéncia juridica de todos os elementos que
lhe sdo estranhos?®.”.

Mereceu critica de Rossini Corréa essa visdo kelseniana do
Direito, que dela diz “Pensamento kelseniano a tornar o Direito impermeavel a
Justica, por té-la como metafisica estranha a sua piramide normativa, abstrata,
l6gica e tecnicistal””; jA Rudolf Von lhering é célebre por seu magnum opus A
Luta pelo Direito, em que afirmava o Direito Positivo como fruto dos conflitos
sociais de uma determinada sociedade, oriundos do conflito entre pessoas e
classes na luta pelos seus direitos, 0os quais seriam resultado do surgimento de
interesses novos e mutaveis, razdo pela qual o distinto jurista aleméo
terminava por ignorar por absoluto o estudo de Principios jurigenos absolutos e
imutéveis, reduzindo o Direito a um mero conflito de interesses e fatores
politicos e sociais, 0s quais, apés sua amalgama, gerariam o Direito Positivo de
sua sociedade e contexto histérico. Apesar de todo o exposto, ndo podemos de
forma alguma olvidar que, mesmo com todos os ataques e criticas contra ele
perpetrados, a relevancia do Direito Natural no pensamento ocidental nunca foi
ou sera extinta, pois como bem afirmava Miguel Reale:
“A ideia de Direito Natural representa uma das constantes do

pensamento do Ocidente. Alteram-se os sistemas, mudam-se
as doutrinas e os regimes politicos, e nem bem se proclama

16 KELSEI\I, Hans. Teoria Pura do Direito. 7. ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 2006. p. 1
7 CORREA, Rossini. Teoria da Justica no Antigo Testamento. Brasilia: OAB, Conselho
Federal, 2015. p. 47
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gue ele esta morto, definitivamente morto, ressurge das cinzas
com renovada vitalidade!®.”.

1.2. SOCRATES

Nasceu Sdcrates por volta do ano 469 antes de Cristo proximo ao
monte Licabeto, nas proximidades da Cidade-Estado de Atenas em uma familia
humilde. Filho de Sophronicus, escultor, e Fainarete, parteira, tentou, sem
sucesso, aprender o oficio do pai; posteriormente Sécrates seguiu sua vocacao
e buscou estudar Filosofia, porém se decepcionou com o método e a futilidade
dos seus colegas, grupo composto em sua maior parte por jovens das classes
mais abastadas da sociedade ateniense; lutou por sua Polis na guerra do
Peloponeso, demonstrando grande coragem em combate e recebendo
louvores por sua bravura inclusive de seu rival Alcibiades, o qual declamou
que: “mas o que fez e suportou esse bravo na guerra, vale a pena ser
ouvido'®.”. Sécrates inovou na especulacdo filoséfica na busca pela verdade
através do emprego de dois métodos que depois viriam a ser invariavelmente
associados ao sabio ateniense: a Dialética, associada a Heraclito de Efeso e
baseada no dialogo entre dois individuos, em que um lanca um discurso ou
uma série de assertivas e o segundo busca refutar as afirmacfes falsas ou
frageis, alcancando assim a Verdade; e a Maiéutica, método desenvolvido pelo
proprio Sécrates, o qual, inspirado no oficio de parteira de sua genitora,
buscava auxiliar o individuo no “parto” do conhecimento, dando-lhe os meios
para que o alcancasse e viesse a se tornar uma nova criatura, dando a luz e
sendo moldada de acordo com a Verdade, a Equidade e a Etica, buscando a

Justica e se apartando da Injustica.

Muito embora Socrates ndo haja deixado obras escritas, seus
ensinamentos e célebres dialogos sobreviveram até nossos dias através dos
escritos de Xenofonte e de Platdo. O estudo das obras em comento revela um
amante da Sabedoria, que através de seus didlogos buscava alcancar o

conhecimento dos mais variados temas, como a natureza dos deuses, a

8 REALE, Miguel. Lices Preliminares de Direito. 27. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002. p.
311
19 PLATAO. O Banquete. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011. p. 81
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beleza, o bem viver, as leis, os deveres e a Justica, revelando uma intrinseca
crenca na existéncia do Direito Natural, muito mais elevado e sublime que as
leis e constituicbes dos homens, sejam eles barbaros ou helénicos, crenca a
qual defendeu arduamente em seus debates com os sofistas, homens
habilissimos com as palavras, conhecidos por seu relativismo moral e pela
capacidade argumentativa extraordinaria, os quais viviam de ensinar a arte
retorica as classes mais altas de Atenas e eram extremamente mal vistos pelos
filésofos gregos, tidos por estes como falsos sabios e ilusionistas da arte da

Retorica.

Nos mais famosos conflitos verbais de Sécrates com os sofistas,
a saber, com Trasimaco e Hipias, o espinhoso tema da existéncia de uma
Justica transcendente ao Direito Positivo vem a tona, sendo defendida com

distinta humildade e habilidade pelo s&bio de Atenas.

O sofista Trasimaco, ao dissertar sobre o que seria a Justica,
afirmou ser essa a conveniéncia do mais forte, imposta por ele mediante
coacao, e que a virtude estaria em nao ser prejudicado pela Injustica, sendo
preferivel pratica-la a sofré-la. Sécrates habilmente desmonta a argumentacao
do sofista, provocando-o a afirmar que, em decorréncia de sua premissa
fundamental, da-se que prestar obediéncia as leis impostas pelos governantes
(na situacao representando os mais fortes) € um ato de justica que beneficia a
classe dominante; seguindo o raciocinio, os governantes promulgam leis com o
intuito de serem por elas beneficiados e ndo sofrerem dano; os governantes
nao sao infaliveis, logo estao sujeitos a cometerem erros e outorgarem leis que
os prejudiquem, chegando entdo a absurda conclusdo de que “n&do so € justo
fazer aquilo que convém ao mais forte, mas também, inversamente, aquilo que
lhe é prejudicial.?®”. Todos os sofismas do pernicioso Trasimaco, elaborados
com o intuito de justificar a opressdo dos fracos pelos mais fortes e |he
conceder ares de verdadeira Justica e Equidade, desmoronam ante a impar
sabedoria e capacidade argumentativa de Socrates, pelo que é inevitavel

afirmar que a Justica ndo € a conveniéncia do mais forte em desfavor do mais

20 PLATAO. A Republica. 3. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2000. p. 26
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fraco! Dessa forma o sabio ateniense ensinou que nao se devia confundir

Témis (Justica) com César (Estado) ou com Ares (Guerra).

Muito embora contendesse com SdOcrates em alguns aspectos,
Hipias era adepto da doutrina do Direito Natural, afirmando crer na existéncia
de leis ndo escritas, mas de validade universal em toda parte e tempo, crendo
que seus legisladores foram os proprios deuses, pelo que afirma: “For my part,
| think that the gods must have made these laws for men?'.2?”, Quando do
debate desse tema, Hipias inicia o didlogo hostilizando Sécrates e o acusando
de pedir definicdes de Justica a todos os homens com o intuito de rebaté-los e
desmoraliza-los e ele proprio se recusa a dar um conceito proprio, ao que
Sdcrates rebate afirmando que anseia para definir a Justica, mas que antes
esté investigando melhor o assunto; Socrates entdo questiona Hipias acerca do
que pensava ele sobre a existéncia de leis ndo escritas, validas em toda parte,
ao que o sofista responde crer piamente em sua existéncia e nos deuses como
seus autores; Sécrates passa entdo a listar preceitos gerais dessas leis, até o
ponto em que toca na vedacao ao incesto, momento em que Hipias argumenta
crer que a vedacao a essa repugnante pratica deriva dos costumes de certos
povos, visto ser tolerada em varias sociedades e frequentemente praticada, ao
que Socrates rebate afirmando que a frequente infracdo a uma norma nédo
retira sua validade, merecendo a punicdo que lhe cabe, vinda dos homens ou
dos deuses, deixando assim o sofista sem respostas e o forcando a confessar
0 seu erro, afirmando:
‘In all these cases, | admit, there is an implication of divine
authority; that a law should in itself be loaded with the penalty of

it’s transgression does suggest to my mind a higher than
human type of legislator®3.24”.

A XENOFONTE. Memorabilia. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/gu001177.pdf>. Acesso em: 12
maio 2015.

2 Tradugao Livre: “Da minha parte, penso eu que os deuses certamente fizeram essas
leis para os homens.”

2 |bidem.

2 Tradugao Livre: “Em todos esses casos, eu admito, ha uma implicagcao de autoridade
divina; que a lei deve trazer em si mesma a penalidade para a sua transgressao me
sugere um tipo de legislador além do humano.”
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A sabedoria de Socrates e 0s seus ensinamentos geraram a ira
das classes dominantes, pelo que passaram a tentar desmoraliza-lo e a tramar
contra a sua vida e o levaram a julgamento diante de um Tribunal Popular sob
a acusacao descabida de dois crimes: Corrupcao da Juventude de Atenas, O
préprio homem que buscava, através da Maiéutica, fazer nascer para a
Sabedoria, para a Etica, para o Conhecimento e para a Virtude uma juventude
corrompida pelos maus costumes e pela tirania e despotismo de seus
governantes e elite; bem como a absurda acusacdo do delito de Ateismo, logo
um dos homens mais religiosos de Atenas, o qual oferecia sacrificios e oracdes
as divindades helénicas, justamente o sabio que dizia atuar sob a orientacédo
de um espirito que o impedia quando intentava mas acdes; esse mesmo
espirito que o impeliu a ir ao seu julgamento, afirmando Socrates:

“pois bem, o sinal do deus néo se me op6s, nem esta manha,
ao sair de casa, nem quando vim aqui, ao tribunal, nem durante
todo o discurso. Em todo esse processo, ndo se me opds uma
s6 vez, nem a uma agdo, nem a palavra alguma. [...] E disso
tenho uma grande prova: que, por muito menos, o habitual

signo, o meu demonio, se me teria oposto, se nao fosse para
fazer alguma boa acédo®.”.

Em seu julgamento, Socrates enfrentou trés promotores
representantes da Polis: Meleto, Anito e Licon. Recusando-se a valer-se da
defesa profissional de um advogado ou sofista, o préprio filosofo resolveu se
defender das falsas acusacfes a ele imputadas, destrocando com impar
habilidade as argumentacOes falsas de seus acusadores; habilidade essa que
nao o pode salvar da pena capital, perdendo por uma pequena diferenca de
votos, a qual Socrates recebeu com extrema hombridade e coragem,
mantendo-se impassivel diante da gritante injustica da qual foi vitima e, com a
sua imperturbabilidade de espirito, arrancou louvores do estoico Séneca,
nascido séculos depois, 0 qual escreveu ao seu amigo Lucilio:

“Por fim, a prisao, o veneno. Tudo isso perturbava muito pouco
a alma de Socrates, tanto que seu semblante permanecia
impassivel. Percebe que elogio admiravel e Unico! Até o seu

fim, ninguém viu Sécrates mais alegre ou mais triste. Ele
permaneceu constante frente a um destino tdo inconstante?.”.

5 PLATAO. Apologia de Socrates. S&o Paulo: Martin Claret, 2000. p. 76
26 SENECA, LUcio Anneo. Aprendendo a Viver. Porto Alegre: L&PM, 2014. p. 130-131
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Sdcrates entdo, com a paz de espirito que |he era caracteristica,
agradeceu aqueles que votaram pela sua absolvicdo e lamentou n&o poder
conversar mais com eles, despediu-se da Corte e tomou a tagca de cicuta,

adormecendo para essa efémera existéncia e acordando para a eternidade.

Muito embora o sabio ateniense ndo tenha nos legado obras
escritas ou deixado uma doutrina sistematica do que seria o Direito Natural,
sua inestimavel contribuicdo se revela em seus dialogos conservados por seus
discipulos Platdo e Xenofonte, didlogos os quais langaram a base para o inicio
de uma pesquisa mais aprofundada acerca do tema, emancipando o
Jusnaturalismo de um Direito Positivo baseado na imposicdo pela forca ou pela
mera convencgdo social e o associando a busca pelo verdadeiro conceito de
Justica, transcendente aos meros caprichos e abusos dos homens e dos

governos.

Dentro da Cristandade as rea¢des ante o fendbmeno socréatico tem
sido das mais variadas; desde aqueles que admiram sua vida e seus
ensinamentos, o considerando um verdadeiro cristdo nascido antes do Advento
do Senhor Jesus Cristo, como Clive Staples Lewis, que considerava Socrates
um moralista enviado pelo proprio Deus para relembrar os homens dos valores
morais ha muito esquecidos e deturpados pelas mas obras da humanidade
corrompida, lecionando através de um personagem literario, o deménio
Fitafuso, o valor do sabio ateniense: “Nés (demdnios) criamos os Sofistas; Ele

(Deus) cria um Sécrates para responder a eles?’.”.

Existiram também aqueles que rejeitaram por completo a
existéncia de qualquer valor na influéncia socratica e a combateram com
grande zelo, como Tertuliano de Cartago, advogado cartaginés e um dos mais
influentes nomes da teologia Patristica, movimento intelectual oriundo do
estudo aprofundado da nascente religido crista, e Marcos Minucio Félix, um dos
primeiros apologistas latinos da Fé Cristd, conhecido por sua grande
capacidade argumentativa e vivacidade ao debater, o qual falava do filésofo

ateniense nos seguintes termos: “Then let Socrates the Athenian buffoon see to

27 LEWIS, Clive Staples. Cartas de um diabo a seu aprendiz. 2. ed. Sdo Paulo: WMF
Martins Fontes, 2009. p. 116-117
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it, confessing that he knew nothing, although boastful in the testimony of a most

deceitful demon?8.29”,

1.3. PLATAO

Aristocles nasceu por volta do ano 428 ou 427 antes de Cristo na
Polis ateniense em uma familia muito rica e influente, com linhagem que
remetia tanto aos antigos monarcas de Atenas através de sua mée Perictione,
a qual se dizia descendente de Solon, um dos mais célebres legisladores do
mundo helénico, bem como aos Trinta Tiranos, oligarquia que regeu
brevemente a Cidade-Estado que viria a se tornar o berco da filosofia ocidental.
Cresceu recendo distinta instru¢cdo nas mais variadas ciéncias, desde as artes
até a luta, recebendo de seu treinador o apelido que o marcaria para a histéria:
Platdo. Vagou o jovem ateniense pelo mundo dos esportes e das artes sem
encontrar neles repouso, até conhecer a Filosofia por meio do mestre Socrates
e encontrar nela o objetivo de sua efémera existéncia terrena, estudando,
especulando e ensinando sob sua 6ética a Matematica, a Retérica, a Politica, a
Etica, o Direito e tantos outros ramos do saber. O encontro e o magistério de
Socrates foram fatos fundamentais na vida de Platdo, mas é imperioso
esclarecer que a reciproca é por absolutamente verdadeira, pois foi no jovem
Aristocles que o sabio Sdcrates encontrou um potencial e virtuoso sucessor na
busca prética e filosofica pela Verdade e pela Justica, por meio do qual o seu

projeto ndo morreria com ele.

Por volta do ano 387 antes de Cristo, aos quarenta anos de idade,
Platdo fundou sua Academia, instituicdo dedicada a pesquisa e ao ensino das
ciéncias, com especial foco na Etica e na Politica, a qual legou ao mundo
nomes da magnitude do macedonio Aristételes, o mais notavel pupilo de Platdo
e um dos mais notaveis pensadores da histéria. Nesse periodo o filésofo

escreve a maior parte de suas obras, dentre 0s quais se destacam os dialogos

28 FELIX, Marcos Minucio. Octavius. Disponivel em:
<http://www.newadvent.org/fathers/0410.htm>. Acesso em: 13 maio 2015.

» Tradugao Livre: “Entao deixe Sécrates, o palhaco de Atenas, ver isso, confessando
gue nada sabia, embora soberbo no testemunho de um deménio mui enganoso.”
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socraticos e As Leis, esta Ultima obra compilada ap6s a morte do filésofo, por

seu aluno e auxiliar Filipe de Opus.

Dois fatos marcaram profundamente a vida de Platdo: o primeiro
foi o injusto julgamento e condenacdo a morte de seu mentor Sdécrates,
acontecimento que revelou ao jovem filosofo a corrupcdo dos costumes e da
sociedade, situacdo que a seu ver sO poderia ser sanada através da fusao da
Sabedoria com o Poder Politico através da figura do Rei-Filésofo (ideia exposta
em sua obra Goérgias), regente justo, amante do conhecimento e submisso a
Sabedoria; a segunda série de eventos gque marcou a COSMOVISao e
pensamento de Platdo foram seus projetos politicos e excursdes a Siracusa,
onde buscava implementar a Polis ideal regida pela Justica e pela Sabedoria,
nos moldes mais tarde positivados em As Leis e A Republica, através da
“conversao” dos tiranos a Filosofia ou da ascensao dos fildsofos ao Poder e da
reforma politica e legislativa dessas localidades, trazendo os povos a luz do
Saber e revelando que ndo ha cidade, individuo ou povo feliz fora da Razéo, do
Conhecimento, da vida virtuosa e do governo da Justica. Sir Thomas More
sintetizou de forma magistral a pretensao platdnica ao enunciar em sua famosa
obra A Utopia: “Platdo disse: A humanidade sera feliz um dia, quando os

filosofos forem reis ou quando os reis forem filésofos30.”.

O projeto revolucionario platénico, no entanto, redundou em um
estrondoso fracasso, a despeito de suas inUmeras tentativas, que ocorreram
desde o inicio da vida adulta até a idade de setenta anos, chegando a primeira
empreitada a terminar com Platdo sendo entregue pelo tirano Dionisio a um
embaixador da Polis espartana, que colocou o filosofo ateniense a venda como

um reles escravo, o qual felizmente foi resgatado por Anicersis de Cirene.

Os repetidos fracassos geraram no filésofo a nitida impresséo de
que a corrupcéo politica e social ndo se dava somente em Atenas, mas sim de
uma forma geral, afetando sem distingéo todas as sociedades humanas, motivo
pelo qual somente uma reformulacéo total das Leis poderia gerar uma ordem
social apta a alcancar a Justica, dando a luz a uma sociedade governada néo

pelos caprichos e paix0es de déspotas e tiranos, mas sim por leis formuladas

% MORE, Thomas. A Utopia. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011. p. 51
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segundo a Razdo e o Conhecimento, baseadas na Teologia, na Justica e na
Moral, refletindo assim um Direito Natural reto e perfeito, emanado do préprio
Deus, pelo que leciona o sabio que tais leis ndo deveriam ser moldadas
segundo o entender e a vontade do homem, o tomando como medida de todas
as coisas a moda de Protagoras, mas deviam ser feitas segundo a natureza e
semelhanca do Criador, o qual é imutavel, onisciente e impassivel de erro ou
vacilo, afirmando Platdo que: “Aos nossos olhos a divindade sera “a medida de
todas as coisas” no mais alto grau — um grau muito mais alto do que esta

“qualquer ser humano” do qual eles falam3!.”.

A pretensédo platénica de encontrar o Direito no plano metafisico
se torna ainda mais clara ao ser analisada sob a oética da Teoria das Ideias,
tese que afirma que nada podemos conhecer do Universo se buscarmos
compreendé-lo a partir da andlise empirica do mundo sensivel, o qual,
consistindo somente em fatos e matéria, nada pode nos dizer acerca da
esséncia real das coisas, que possuem sua forma ideal em um plano
metafisico, livre das limitacbes de Espaco e Matéria. Platdo afirma entdo que
somente através da ldeia do Bem absoluto é que os conceitos, ideias e virtudes
dele derivados poderdo se tornar cognosciveis, possuirdo um fundamento e
terdo algum valor, enunciando:

“Julgo que é mais por esta razdo, uma vez que ja me ouviste
afirmar com frequéncia que a Ideia do Bem é a mais elevada

das ciéncias, e que para ela é que a Justica e as outras
virtudes se tornam Uteis e valiosas®.”.

Ao partir desse paradigma, o filésofo busca a origem da Justica e
do Direito, o qual somente poderia emanar do plano metafisico, mais
especificamente da Divindade, bem como a sua forma ideal, existente fora da
matéria e incognoscivel pelos sentidos, mas inteligivel através do uso da

Razédo e da investigacao filosofica.

Platdo expbe esse ideal de forma clarissima na célebre Alegoria
da Caverna, onde conta a historia de homens acorrentados dentro de uma

caverna, que da realidade s6 veem penumbras (aqui representando a Matéria,

31 PLAT@O. As Leis: incluindo epinomis. 1. ed. Bauru: EDIPRO, 1999. p. 189
32 PLATAO. A Republica. 3. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2000. p. 201
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que se da a conhecer através dos sentidos), até que um deles consegue se
desvencilhar de seus grilhbes e sai do seu cativeiro, encontrando, ao sair da
caverna que fora sua morada desde sempre, o mundo real (Ideias ou Formas),
tomando entdo a consciéncia de que ndo conhecia até aquele momento a
Verdade e o Bem verdadeiro, causa primeira da Beleza e da Justica, mas

somente palidas representacdes.

Morreu Platdo em 347 antes de Cristo, mas sua visao idealizada
do Direito e da Justica permanece como O marco nha separagdo do
Jusnaturalismo do Direito Positivo, o fazendo ascender a um plano ideal e
metafisico, inatingivel pela mera analise das normas positivas das Polis ou das
cidades barbaras, de onde serviria de modelo da propria Justica e parametro
para a elaboracdo dos Ordenamentos Juridicos. A influéncia platbnica nos
tedricos posteriores do Jushaturalismo € inestimavel, pois, ao deslocar a
Justica das leis escritas e al¢a-la a um plano superior, lancou o fundamento da
pesquisa das bases do Direito fora da norma escrita. O referido plano
metafisico foi encontrado por alguns na figura da Razdo (Jusnaturalismo
Racionalista), a exemplo de Hugo Grocio e John Locke, e por outros em Deus
(Jusnaturalismo Teoldgico), como Jodo Calvino, Santo Agostinho e Santo

Tomas de Agquino.

A doutrina platbnica teve grande influéncia na Cristandade desde
as primeiras geracoes pds-apostoélicas e, salvo por cristdos mais preciosistas e
avessos a Filosofia, como Tertuliano de Cartago, seus ensinamentos foram
bem recebidos pelos maiores nomes da Igreja. Platdo foi o filosofo da
Antiguidade mais bem visto pelo reformador Jodo Calvino, que admirou o
reconhecimento do ateniense de que o Sumo Bem era a unido com o Criador,
com a ressalva de que néo cria que o pagao houvesse sentido relances dessa
gloriosa unido com Deus, pois nao foi beneficiado pelo conhecimento salvifico
do Senhor Jesus Cristo, nem mesmo através dos simbolos da antiga religido
veterotestamentaria; a respeito disso dizendo o seguinte:
“Os filosofos antigos disputaram acirradamente sobre o ultimo
fim dos bons, e até brigaram entre si; mas nenhum, exceto

Platdo, reconheceu que o0 sumo bem do homem é a unidao com
Deus. Nao pbéde, entretanto, nem sequer obscuramente, sentir
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0 gosto dessa unido; e ndao devemos estranha-lo, pois nao
havia aprendido nada sobre esse sacrossanto vinculo®3.”,

Santo Agostinho, muito embora fosse enormemente influenciado
pela filosofia de Platéo e dela foi ele proprio grande admirador, argumentou que
tudo quanto se achava de verdadeiro nas obras dos neoplatonicos ja se
encontrava nos textos do Apdstolo Paulo, afirmando: “Comecei a Ié-los e
compreendi que tudo que lera de verdadeiro nos tratados dos neoplatonicos se

encontrava aqui, mas realcado por tua Graca3*".

1.4. ARISTOTELES

O macedénio Aristételes nasceu em Estagira no ano de 384 antes
de Cristo, em uma familia de boa classe social. Filho de Nicbmaco, médico do
rei Amintas Il, Aristételes se dedicou ao estudo das ciéncias naturais desde a
mais tenra idade, dispondo de bens para poder se dedicar a busca ao
conhecimento sem maiores perturbacoes, indo para Atenas estudar sob a
tutela de Platdo por volta dos 17 anos de idade. O Estagirita rapidamente se
destacou em seus estudos, especialmente na arte da Retdrica, chamando a
atencdo de seu mestre e de toda membresia da Academia; ap6s a morte de
Platdo, Aristételes deixou Atenas em decorréncia de divergéncias internas na
Academia, vindo a se tornar o tutor do célebre conquistador Alexandre, o
Grande. Em 335 antes de Cristo, o filosofo macedénio voltaria a Atenas para
fundar sua propria escola, a qual nomeou Liceu em homenagem ao deus
pagao Apollo Lykeios, onde lecionou as mais diversas ciéncias, com especial
foco na Etica, Retorica, Biologia, Logica, Poesia e Fisica, desenvolvendo o
chamado método peripatético, ministrando suas aulas durante passeios ao ar

livre.

Apesar da imensa admiragcédo que nutria por seu mestre Platdo, os
métodos filosoficos e a Teoria do Direito e da Justi¢ca aristotélica divergiram

imensamente da cosmovisao platbnica, em especial no que tange a rejeicédo da

3 CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Cristd: Tomo Il, Livros 1ll e IV. Sdo Paulo:
UNESP, 2009. p. 442

3 SANTO AGOSTINHO. Confissbes. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012. p.
212
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Teoria das ldeias pelo Estagirita, 0 qual cria ser mais proveitoso buscar a
Verdade e o Sumo Bem na observacdo empirica da Realidade, rejeitando as
especulacbes metafisicas de Platdo, afirmando ser imperiosa a realizagédo
dessa busca por amor a verdade:
"Contudo, talvez seja melhor, e até mesmo nosso dever,
sacrificar o que de mais perto nos toca, no interesse da
verdade, principalmente por sermos filésofos, porque, embora

ambos nos sejam caros, a piedade exige dar primazia a
verdade®.”.

Através da obediéncia ao seu rigoroso método empirico e légico
de conhecimento da realidade, o Estagirita chegou a conclusdo que
influenciaria todo o pensamento juridico ocidental posterior: a existéncia de
uma Justica Legal, decorrente da elaboracdo de Constituicbes e Leis pelas
cidades gregas e barbaras, sendo variavel e determinado pelas condicGes
sociais e politicas do contexto em que era gerado, e pela Justica Natural, forma
de Direito Universal decorrente da esséncia imutavel das coisas e
absolutamente vélida e efetiva em qualquer tempo ou contexto, sendo
indiferente a opinido dos individuos ou sociedades quanto a ela. Bittar explica a
divisdo aristotélica de Justica Legal e Natural nos seguintes termos, ao explicar
a diferenca existente entre a condenacdo geral a conduta do furto (fruto do
Direito Natural) e a diferenca relativa entre a penalidade imposta ao infrator e o
seu quantum gue as sociedades imputaram a referida conduta:

“Portanto, enquanto a justica legal aponta para a
multiplicidade, a justica natural o faz para o tratamento de
determinada matéria reputada de relevo para a sociedade;
engquanto as respostas apresentadas pelo justo legal sao

muitas, de acordo com cada constituicao politica, a resposta
oferecida pelo justo natural é Gnica e homogénea®.”.

Ao tratar da natureza humana, afirmou Aristdteles que o ser
humano guardava uma natureza distinta entre as criaturas, estando numa
posicdo intermediaria entre Deus e 0s animais, porquanto guardava em si
caracteristicas divinas (entre elas a Razao) e animais (como a finitude), tépico

do qual derivou um dos mais importantes elementos da Filosofia Aristotélica: “E

5 ARISTOTELES. Etica a Nicbmaco. 6. ed. S&o Paulo: Martin Claret, 2001. p. 14
% BITTAR, Eduardo Carlos Bianca. A Justica em Aristételes. 3. ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitéria, 2005. p. 156-157
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evidente, pois, que a cidade faz parte das coisas da natureza, que o homem &
naturalmente um animal politico, destinado a viver em sociedade®”. Ao nos
valermos do enunciado acima e do préprio método logico aristotélico,
poderemos chegar ao seguinte raciocinio: Se o fim principal e sumo bem do
homem é a Eudaimonia, conforme nos ensina o proprio Estagirita no Livro | de
sua famosa obra Etica a Nicdmaco, concepcéo ecoada em pensadores como
David Hume e Charles Fourier, e 0 homem é por natureza um animal sociavel,
faz-se imperioso concluir que o Estado é indispensavel a Felicidade do homem,
sendo por isso oriundo da propria ordem natural das coisas; razédo pela qual
Aristoteles define os homens que rejeitam o Estado e a Sociedade como um
animal irracional ou uma divindade, deixando de ser, em si mesmo, humano,
para se tornar inferior ao ponto de ser animalesco ou superior ao ponto de se

tornar divino.

A concepcéo aristotélica de Estado como ente derivado do proprio
Direito Natural foi de extrema relevancia para a Filosofia ocidental, na qual
esse instituto ganhou lugar de destaque e passou a ser visto como uma das

bases sobre a qual a Civilizacdo Ocidental se apoiaria.

O espectro de influéncia desse conceito foi reafirmado ainda em
defensores do absolutismo, os quais tornaram famoso o adagio “the king can
do no wrong38”, a exemplo da doutrina estatolatra do britanico Thomas Hobbes,
que via na figura do Leviatd a salvacdo para a humanidade do estado de
guerra geral, salvacdo a qual se encontraria no Estado, motivo pelo qual
poderia ele agir com total discricionariedade e arbitrariedade, sem existir que

pudesse a ele impor limites.

A importancia e genialidade de Aristoteles ndo impediram que o
fildsofo se tornasse vitima de perseguicdo em Atenas, tomada pelo rancor e
preconceito antimaceddnio, motivo pelo qual o Estagirita teve de fugir da Polis
ateniense, evitando assim sofrer 0 mesmo destino tragico que vitimou outro
grande nome da Filosofia, Sécrates, e evitando que mais uma vez a Grécia

fosse culpada de derramar sangue inocente e por isso sofresse a expectativa

7 ARISTOTELES. A Politica. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011. p. 21
% Tradugao Livre: “O rei ndo comete erros”.
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de um castigo vindouro. Refugiou-se entdo na cidade de Calcis, onde sua
genitora possuia uma residéncia, falecendo pouco tempo depois, mais
especificamente no ano de 322 antes de Cristo, em circunstancias misteriosas,
motivo pelo qual surgiram rumores de que o génio teria atentado contra a
prépria vida, tomado pelo desgosto de ver-se apartado do Liceu e da rejeicao
ateniense a Filosofia, pelo que afirma Rossini: “foram génios melancélicos
Sdcrates, Platdo e Aristételes, chegando esse ao suicidio na casa materna de

Calcis, na Eubeia3?.”.

Seria impossivel pensar na concepcéo que temos hoje de Direito
Natural sem genial contribuicdo de Aristoteles, com especial relevo no que
tange a utilizacdo do método empirico na busca pelo Justo, na divisdo entre a
Justica Legal, a qual chamamos atualmente de Direito Positivo e surge de uma
base fundante jusnaturalista, e a Justica Natural, a qual denominamos Direito
Natural e que serve de bussola para a elaboracdo dos ordenamentos juridicos
positivados, bem como da relevancia que o Estagirita concede ao Estado, ao
alca-lo a condicao de instituicdo natural e requisito necessario para se alcancar

o Bem Comum.

Dentro de alguns segmentos da Cristandade, em especial o
Catodlico Romano, Aristoteles se tornou “um dos sustentaculos da doutrina
catélica*®” através da sua influéncia nas obras de Santo Tomas de Aquino, que

promoveu a sintese entre a Doutrina Crista e a Filosofia de Aristételes.

1.5. MARCO TULIO CICERO

Nasceu Marco Tulio Cicero na pequena cidade de Arpino,
préxima da capital Roma, no ano 106 antes de Cristo, numa familia da ordem
equestre, algo semelhante a moderna classe média na estratificada sociedade
romana. Filho de Hélvia e Marco Tulio Cicero, o futuro orador recebeu desde
sua infancia refinada educacao, destacando-se desde logo no estudo do Direito

e da Oratéria, sendo influenciado desde muito cedo pela doutrina estoica,

3 CORREA, Rossini. Saber Direito: Tratado de Filosofia Juridica. 1. ed. Brasilia:
Editora Rossini Corréa, 2011. p. 250
0 |bidem.
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filosofia dominante no mundo ocidental em sua época, que pregava a
existéncia de uma ordem suprema no universo, onde a mente divina (Cosmos)
regia 0 mundo através de sua acdo (Logos). Cicero viria a se tornar o maior
orador da histéria romana, ocupando importantes cargos politicos e se
destacando na defesa da Patria e da moralidade na corrupta Republica

romana, em especial em seus embates com o pernicioso Catilina.

Seria impossivel dissociar da carreira politica e do moralismo de

Cicero a influéncia do estoicismo, doutrina que imprimiu no orador um enorme

senso de Justica e respeito a Razéo e a Religido como elementos regentes da

vida social, oriundos da mente divina e elementos basilares para a elaboracéo

do Direito Positivo. Além de Platdo e Séneca, Cicero foi o pensador pagao que

mais abordou 0 assunto concernente as leis eternas, irrevogaveis e superiores
as convencdes humanas, pelo que diz o proprio orador:

“Essa lei ndo pode ser contestada, nem derrogada em parte,

nem anulada; ndo podemos ser isentos do cumprimento pelo

povo nem pelo Senado [...]; ndo é uma lei em Roma e outra em

Atenas, - uma antes e outra depois, uma una, sempiterna e
imutavel, entre todos os povos e todos os tempos*”.

Também foi obra do Arpinate associar profundamente o Direito

Natural a Deus, tendo o Criador como a origem da Razdo humana, conhecida

por todo ser vivente, meio pelo qual se fariam cognosciveis a Justica, a

Equidade e as Leis Eternas, outorgadas pelo préprio Deus, primeira causa de

tudo que existe, o qual reforcou ainda essas leis com a consciéncia humana,
gue acusa seus violadores, enunciando:

“uno sera sempre o seu imperador e mestre, que é Deus, seu

inventor, sancionador e publicador, ndo podendo o homem

desconhecé-la sem renegar-se a si mesmo, sem despojar-se

do seu carater humano e sem atrair sobre si a mais cruel

expiagdo, embora tenha conseguido evitar todos 0s outros
suplicios*2.”

Essa cosmovisdo teocéntrica do Direito influenciou de forma
estrondosa o pensamento jurigeno e filoséfico ocidental, em especial durante o
movimento tomista na Ildade Média e o calvinismo na Reforma Protestante,

tirando do homem, com sua inerente falibilidade e tendéncia as paixdes e ao

“ CICERO, Marco Tulio. Da Republica. Sdo Paulo: Escala, sem data. p. 70
42 |bidem.



32

egoismo, a base fundante do Direito e transferindo-a ao Criador, eterno,
imutavel e perfeitamente bom e justo, dando um fundamento sélido para a
criacdo de um Direito verdadeiramente equitativo e igualitario, banindo a
exploracdo do homem pelo homem e o preterimento de determinadas classes
ou pessoas. Tal cosmovisdo gerou ainda uma o6tima recepcdo do Arpinate na
Cristandade, o qual recebeu do préprio Santo Tomés de Aquino o epiteto de
‘pagao justo” e foi tomado por Kuyper como exemplo da Graga Comum,
afirmando: “Cicero fascina vocés, os leva adiante por seu tom nobre e desperta

em vocés santos sentimentos.43”

A virtude e senso de moralidade acabaram custando a vida do
estoico, que ao pregar a Justica a uma sociedade corrupta, acabou
atravessando os interesses politicos dos poderosos, motivo pelo qual, a mando
de Marco Antbnio, foi morto a espada em dezembro de 43 antes de Cristo,

deixando seu legado imorredouro para a posteridade.

1.6. LUCIO ANEU SENECA

Pouco se sabe a respeito da vida do estoico Lucio Aneu Séneca
antes dos acontecimentos referentes a sua vida politica, salvo que o filosofo
nasceu na cidade espanhola de Cérdoba, por volta do ano 5 antes de Cristo, e
foi levado ainda crianca para Roma, onde foi desde cedo foi instruido na
Filosofia e na Retdrica. Séneca rapidamente se destacou na vida politica
romana, chegando a alcancar o Senado, até o ano 41 da era Crista, quando foi
acusado de adultério pela familia imperial e exilado na ilha de Corsega, periodo
da sua vida em que escreveu a maioria de seus tratados filoséficos. Apos a
morte do imperador Claudio, o filésofo voltou a Roma e se tornou tutor do
jovem imperador Nero, periodo em que 0 estoico obteve sucesso em controlar

0 génio bestial e diabdlico do tirano.

Durante o exilio, Séneca desenvolveu a fundo sua prépria
vertente do Estoicismo, que culminaria no surgimento do Humanismo latino e

influenciaria de forma tremenda o humanismo renascentista, pregando

4 KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. S&o Paulo: Cultura Crista, 2014. p. 128
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conceitos inovadores para sua época. Ao contrario da cosmovisao teocéntrica
de Cicero, o pensamento de Séneca era essencialmente antropocéntrico,
tendo como paradigma para seu exercicio filosofico a universalidade da
dignidade humana, devida a todos sem excecéo, pelo que diz o estoico: "Nao
existe homem algum carente de titulo que ndo mereca meus favores pelo
simples fato de ter o nome de homem?.”. Esse sentimento de universalidade
da dignidade humana era impensavel nas sociedades da época, onde grassava
0 preconceito e a escravatura, em especial entre 0os romanos, que tomavam 0s
barbaros por seres inferiores. Eis ai 0 espirito revolucionario do pensamento de
Séneca, que desembocaria muitos séculos depois no ideal de Igualdade da
revolucdo Francesa, positivado inclusive em nossa Carta Magna, onde se
afirma no caput do artigo 5°: “Todos sao iguais perante a lei, sem distingao de

qualquer natureza*®”.

Também se destaca em Séneca um dos primeiros brados contra
a escravatura, instituto visto pelo fildésofo como cruel e antinatural, pois nédo
seria conforme a Natureza (figura essencial no estoicismo de Séneca) que um
homem dominasse sobre seu semelhante, dado a origem em comum de todos
eles e sua natureza finita, tal como ensinou ao seu amigo Lucilio, dizendo:
“Considera que este, que tu chamas de teu escravo, nasceu da mesma
semente que tu, vive sob 0 mesmo céu, respira, morrera como tu! Tu podes vé-
lo livre, como ele pode ver-te escravo®®.”. Nesse Ultimo ponto de sua oragdo o
estoico deixa ainda mais cristalino como sé@o vas a soberba do homem e seu
menosprezo ao préximo, pois a propria natureza e o Cosmos desconhecem 0s
titulos humanos de nobreza, ndo tendo por eles qualquer zelo e tornando o
status quo da classe dominante passivel de alteracdo a qualquer instante,
razdo pela qual se faz imperioso reconhecer a igualdade entre todos os

homens.

Também foi no estoico contemporaneo de Cristo e do Apdstolo
Paulo que vemos os primeiros esbocos de uma defesa da humanizacédo das

penas, extremamente cruéis a época. Séneca defende tanto a vedacdo as

4 SENECA Lucio Anneo. A Cleméncia. S&o Paulo: Escala, sem data. p. 26

% BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.
Brasilia: Senado Federal, 2015. p. 9

4% SENECA, Lucio Anneo. Aprendendo a Viver. Porto Alegre: L&PM, 2014. p. 40
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penas cruéis e o reconhecimento do carater ressocializador da penalidade
como a cleméncia (entendida aqui como “a moderacao do espirito humano no
desempenho do poder de castigar ou entdo a brandura do superior em face do
inferior, quando da aplicacdo da pena*””), argumentando que o rigorismo penal
e a aplicacdo de penas crudelissimas s atrai ira sobre 0s governantes e sao
extremamente ineficazes em coibirem a prética de ilicitos penais, dessa forma
antecipando em milénios a argumentacdo do Garantismo Penal moderno,

defendido por nomes como Eugenio Raul Zaffaroni e Luigi Ferrajoli.

Muitissimo pode ser dito acerca da influéncia de Séneca no
pensamento juridico que o seguiu, mas merece destaque a enorme influéncia
que exerceu no Renascimento através de sua visdo antropocéntrica, o seu
conceito de Igualdade universal na Revolucdo Francesa e a semente do
Garantismo Penal moderno em suas reflexdes criticas acerca das penas cruéis
e da execucdo de delinquentes, bem como da necessidade do uso de
moderacao e cleméncia no exercicio do ius puniendi, pelo que diz: “castiga de

modo iniquo quem o faz em demasia.*®”.

Morreu Séneca no ano de 65, coagido a cometer suicidio apés ser
acusado falsamente de conspirar contra o governo de Nero; o estoico faleceu
com a mesma tranquilidade pregada em sua filosofia estoica, cortando os
pulsos e aguardando a sua morte sem demonstrar qualquer alteracdo em seu

estado de espirito.

Muito embora a visdo antropocéntrica e humanista de Lucio Aneu
Séneca possa causar estranheza ao Cristianismo, seu ensinamento acerca da
piedade, do bem viver, do agir segundo a ética, da ataraxia (entendida como
‘pratica da “imperturbabilidade”, a aceitacdo do destino pessoal com
serenidade e coragem.*®”) e da virtude lhe valeu um lugar na hagiografia Dos
Vardes llustres, ao lado de nomes como Apdstolo Paulo de Tarso, Irineu de

Lyon e Policarpo de Esmirna, escrita por Sdo Jerénimo no final do século IV.

4 SENECA Lucio Anneo. A Cleméncia. Sdo Paulo: Escala, sem data. p. 95

8 |bidem, p. 62

4 SPROUL, Robert Charles. Filosofia para iniciantes. Sdo Paulo: Vida Nova, 2002. p.
54
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1.7. APOSTOLO PAULO DE TARSO

O Apoéstolo dos Gentios nasceu na cidade de Tarso, por volta do
ano 5 antes de Cristo, possuindo tanto a cidadania romana quanto a estirpe
hebreia; criado em uma tradicional familia judaica, Saulo foi instruido desde
cedo no Farisaismo pelo célebre rabino Gamaliel, mostrando-se logo cedo
extremamente zeloso pela tradicao religiosa rabinica. Saulo, em virtude de seu
zelo desmedido, logo tomou parte nas perseguicdes judaicas contra a entéo
nascente Igreja, conforme diz de sua vida antes da conversdo: “circuncidado ao
oitavo dia, da linhagem de Israel, da tribo de Benjamim, hebreu de hebreus;
guanto a lei, fariseu, quanto ao zelo, perseguidor da Igreja®®” (Filipenses 3:5-6).
A vida de Saulo comecou a mudar apds os eventos envolvendo o martirio de
Sao Estévao, protomartir do Cristianismo, quando se tornou ainda mais
obcecado em perseguir o povo de Deus; apos o referido ocorrido, Saulo tomou
das autoridades judaicas cartas de recomendacdo para assolar e perseguir 0s
santos em Damasco; durante a viagem, Saulo foi langcado ao chao por um
imenso clardo e teve uma experiéncia com o Salvador, que o indagou: “Saulo,
Saulo, por que me persegues? Ele perguntou: Quem és tu, Senhor? E a
resposta foi: Eu sou Jesus, a quem tu persegues®!” (Atos dos Apdstolos 9:4-5);
apos o marcante acontecimento, foi ele batizado em Damasco por Ananias e

se tornou o Apdéstolo Paulo, uma das mais importantes figuras do Cristianismo.

Muito embora o foco principal de Paulo em suas pregacbes e
epistolas estivesse em temas de ordem teoldgica, em especial soterioldgica
(Justificacdo pela Fé, Predestinacdo, Sacrificio Vicario de Cristo etc.), o tema
do Jusnaturalismo ndo escapou ao Apostolo dos Gentios, o qual deu
testemunho de uma consciéncia inata do homem acerca de uma Lei Universal
escrita em seu coracdo em sua epistola aos romanos, a qual o acusa e 0
defende independentemente do Direito Positivo a que estivesse sujeito; Lei
essa que haveria de ser a base para o julgamento de cada individuo no Dia do

Juizo. Essa lex naturalis se revela mais claramente na prépria consciéncia

so BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1587
>l lbidem, p. 1437
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humana, comum tanto aos judeus quanto aos pagaos, tanto aos barbaros
como aos gregos, enunciando o Apdstolo o seguinte:
“‘Quando, pois, 0s gentios, que nao tém lei, procedem por
natureza, de conformidade com a lei, ndo tendo lei, servem
eles de lei para si mesmos. Estes mostram a norma da lei
gravada no seu coracao, testemunhando-lhes também a

consciéncia e seus pensamentos, mutuamente, acusando-se
ou defendendo-se®?,” (Romanos 2:14-15).

No cenéario descrito por Paulo em suas cartas e sermdes, 0
homem foi criado por Deus em estado de perfeita inocéncia e retidao, sendo
inteiramente capaz de cumprir o Direito Divino e agir de acordo com a Justiga,
porém, nas palavras do Rei Saloméao, o mais sabio de todos os monarcas de
Israel, “Eis o que tdo somente achei: que Deus fez 0 homem reto, mas ele se
meteu em muitas astlcias®®” (Eclesiastes 7:29); ao desobedecer a vontade
divina, o homem caiu de seu estado natural de inocéncia e entrou em um
estado de antijuridicidade, contaminando toda sua descendéncia com o Pecado
Original, tornando-a incapaz de cumprir a vontade de Deus e agir por natureza

segundo a Justica.

Deus, porém, ndo abandonou o homem nessa disposi¢do natural
de contrariedade a sua Lei, tomando um povo para si (Israel) e, através de um
legislador (Moisés), positivando sua vontade em forma de Mandamentos, aptos
a orientar seu povo em qual caminho andar; Paulo ressalta, contudo, que, em
decorréncia de sua disposi¢cdo natural ao pecado, o homem foi incapaz de
andar em retiddo, fazendo com que a prépria Lei, dada para o seu bem, se
tornasse base para sua condenacao e revela-se sua incapacidade para cumpri-
la, ensinando: “Porque nem mesmo compreendo o meu préprio modo de agir,
pois ndo faco o que prefiro, e sim o que detesto. Ora, se fago 0 que nao quero,
consinto com a Lei, que é boa®.” (Romanos 7:15-16). Estaria 0 homem entéo
definitivamente condenado e privado da Justica de Deus? Paulo discorda, pois

esta escrito: “Porque a Lei foi dada por intermédio de Moisés; a Gragca e a

s2 BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1476

53 |bidem, p. 862

> |bidem, p. 1485
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Verdade vieram por meio de Jesus Cristo.%” (Jodo 1:17). Assim, através de um
livre ato de amor da parte do Criador, ao homem foi imputada a Justica de
Cristo e foi a descendéncia de Ad&o restaurada a uma nova e superior Alianga
com Deus, selada com o Espirito do Senhor e possivel através da retidao e do

Sacrificio Vicario do Filho de Deus.

Partindo entdo dessas Verdades reveladas, Paulo desenvolve
ideias fundantes da Civilizagdo Ocidental, como a Igualdade de todos os
homens, decorrente do estado de pecaminosidade inato a raca humana e
potencial salvifico através de Cristo aparentemente comum a todos os homens,
pois “Dessarte, ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo nem liberto;
nem homem nem mulher; porque todos vos sois um em Cristo Jesus®8.”
(Gélatas 3:28). Contemporaneo de Séneca, a Igualdade paulina parte de um
paradigma diverso do utilizado pelo estoico, no qual a natureza humana é vista
de forma positiva, sendo por isso digna de respeito e cuidados em qualquer
individuo, escravo ou patricio; ja em Paulo, esse conceito se revela na Imago
Dei, pois, se o proprio Eterno afirmou “Fagcamos o homem a nossa imagem,
conforme a nossa semelhanca®” (Génesis 1:26), entdo se torna claro que néo
cabe a um homem se dizer superior ao outro, visto existir em seu préximo a

mesma semelhanca divina.

Foi também nos escritos paulinos que surge a perspectiva crista
da teoria do Estado, que o enxerga como um elemento da sociedade
divinamente instituido, necessario ao bom convivio entre os homens,
recompensando os bons cidaddos e exercendo a disciplina contra os maus,
servindo como instrumento da Justica divina no exercicio desse nobre oficio,
merecendo assim a honra de todos os homens e sendo digno do recebimento
de tributos para a manutencdo e exercicio desse munus publico. Paulo traz
esses ensinamentos em sua epistola aos cristdos de Roma, dizendo:

“Todo homem esteja sujeito as autoridades superiores; porque

nao ha autoridade que nao proceda de Deus; e as autoridades
gue existem foram por ele instituidas. De modo que aquele que

s BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo
Paulo: Cultura Crista, 2009. p. 1371

% lbidem, p. 1560

7 lbidem, p. 11
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se opde a autoridade resiste a ordenacdo de Deus; e 0s que
resistem trardo sobre si mesmos condenacdo. Porque o0s
magistrados ndo séo para temor, quando se faz o bem, e sim
guando se faz o mal. Queres tu ndo temer a autoridade? Faze
0 bem e terds louvor dela, visto que a autoridade é ministro de
Deus para teu bem. Entretanto, se fizeres o mal, teme; porque
ndo € sem motivo que ela traz a espada; pois € ministro de
Deus, vingador, para castigar o que pratica o0 mal. E necessario
gue lhe estejais sujeitos, ndo somente por causa do temor da
punicdo, mas também por dever de consciéncia. Por esse
motivo, também pagais tributos, porque sao ministros de Deus,
atendendo, constantemente, a este servico.*®” (Romanos 13:1-
6)

A Verdade do Estado como instituicdo natural e criada por Deus
foi reafirmada em todo o Novo Testamento, tanto nos Evangelhos como nas
epistolas paulinas e universais, influenciando toda a Cristandade, sendo
exemplo disso a afirmacédo do monge agostiniano Martinho Lutero, segundo o
qual o Estado, com suas prerrogativas de exercer a fungéo legislativa e o ius

puniendi, é fruto da Providéncia e da vontade do Criador, afirmando:

“Nossa tarefa inicial consiste em [encontrar] um firme alicerce
para a lei secular e a Espada, de modo que se remova
qualquer possivel davida quanto a ambas estarem no mundo
como resultado da vontade e da providéncia divinas.%®”.

No ano 64, apds alguns anos de prisdo domiciliar na capital do
Império, periodo em que escreveu a maior parte do Novo Testamento, Paulo foi
martirizado pelo diabdlico imperador Nero, condenado por pregar o
Cristianismo, considerado pelo Império uma religio illicita. Paulo encarou a
pena capital com serenidade e alegria, vendo-a como uma oportunidade se
encontrar mais rapido com seu Senhor e Salvador, ndo temendo o que poderia
Ihe fazer a autoridade, demonstrando tal paz de espirito ao escrever as
seguintes palavras em sua segunda epistola a Timo6teo, pouquissimo tempo

antes do seu veredicto definitivo:

“Quanto a mim, estou sendo ja oferecido por libacéo, e o tempo

da minha partida €& chegado. Combati o bom combate,
completei a carreira, guardei a fé. Ja agora a coroa da justica

8 BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; S&o
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1497

% LUTERO, Martinho. Sobre a Autoridade Secular: até que ponto se estende a
Obediéncia devida a ela? In: HOPFL, Harro (Org.). Sobre a Autoridade Secular. 2. ed.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 8
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me esta guardada, a qual o Senhor, reto juiz, me dard naquele
Dia; e ndo somente a mim, mas também a todos quantos
amam a sua vinda.®?” (Il Timéteo 4:6-8).

A importancia de Paulo para a formacéo da Civilizacdo Ocidental
€ absolutamente inestimavel, pois as principais doutrinas do Cristianismo,
religido mais popular da historia, derivam de suas epistolas, influenciando
fortemente tanto os principais pensadores da Cristandade, a exemplo de Lutero
e Agostinho, como alguns dos principais nomes da filosofia secular, como a
filésofa judia Hannah Arendt. Sua influéncia tornou-se ainda mais marcante
com o advento da Reforma Protestante, marcada por um retorno as doutrinas
biblicas, onde ideias paulinas, principalmente aquelas abordadas na epistola
aos Romanos, assumiram um papel chave na formacdo da cosmoviséo
protestante, tais como a Salvacdo pela Fé, tema principal dos escritos
luteranos, e a Predestinagao, tema abordado mais a fundo primeiramente em
Santo Agostinho e em Santo Tomas de Aquino, mas que alcancou um enfoque

ainda maior no Calvinismo.

1.8. SANTO AGOSTINHO DE HIPONA

Aurélio Agostinho nasceu em Tasgaste no dia 13 de novembro de
354; filho de Patricio, pagdo boémio e dissoluto, e de Santa Ménica, crista
piedosa e temente a Deus, Agostinho foi desde cedo incentivado aos estudos
por seu pai, que via nele um grande talento para a carreira de orador, sendo
instruido no Grego, no Latim, na Retorica e nas artes liberais; ja sua mae sofria
por ver o filho fora da Igreja e desinteressado na Doutrina de Cristo. De sua
adolescéncia até os 32 anos de idade, Agostinho, muito embora tenha obtido
grande sucesso na carreira de orador, levou uma vida devassa e arida, ndo
encontrando repouso na vida imoral e nem nas doutrinas heréticas dos
maniqueus, seita fundada pelo falso profeta Mani, e dos céticos, sempre se
recusando a dar ouvidos a sua mae e se voltar para Deus. Tudo mudou
quando Agostinho comecou a escutar os sermdes de Santo Ambrésio, a

principio para admirar a grande capacidade retérica do santo de Mildo, e

s BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1632
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resolveu se tornar catecimeno da Igreja Catolica Apostolica Romana, porém a
real mudanca se deu quando, certo dia, Agostinho ouviu uma voz de crianga
entoando “Toma e |&! Toma e I&!” e pressentiu ser isso uma mensagem divina
que o ordenava abrir a Biblia e ler a primeira passagem que lhe saltasse a
vista; Aureélio entdo abriu a Epistola de Sdo Paulo aos Romanos no trecho que
diz:

“‘Andemos dignamente, como em pleno dia, ndo em orgias e

bebedices, ndo em impudicicias e dissolu¢cdes, ndo em

contendas e ciimes; mas revesti-vos do Senhor Jesus Cristo e

nada disponhais para a carne no tocante as suas
concupiscéncias®.” (Romanos 13:13-14).

Foi nesse momento que o futuro Bispo de Hipona conheceu a
Graca de Deus, que afastou de seu coracao toda sombra de duvida e erro e o
tornou discipulo de Cristo, sentimento e certeza que Agostinho enunciou da
seguinte forma: “Nao quis ler mais, nem era necessario, pois, quando cheguei
ao fim da frase, uma espécie de luz de seguranca se infiltrou em meu coracéo,
dissipando todas as trevas da incerteza®2.”. Ap6s sua converséo, Agostinho
abandonou sua carreira de orador, sua concubina e desfez o casamento
arranjado com uma jovem romana, dedicando-se inteiramente ao sacerddcio e

ao estudo e ensino da Palavra de Deus.

Em Santo Agostinho finalmente a Filosofia, em especial a
neoplatdnica, e a Teologia encontraram um equilibrio adequado entre si,
servindo a primeira como uma espécie de aio para o recebimento da
verdadeira sabedoria, a saber, o Cristianismo, havendo recebido de seu irmao
em Cristo Simpliciano a admiracdo pelo Platonismo, o qual falou ao Doutor da
Graca:

“‘Mas quando |he disse que havia lido alguns livros dos
platbnicos, traduzidos em latim por Vitorino, outrora retérico em
Roma — e do qual ouvira dizer que morrera cristdo - ele me

felicitou por ndo ter lido as obras de outros filésofos, cheias de
erros e de enganos, segundo os elementos deste mundo, mas

st BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1499

62 SANTO AGOSTINHO. Confissbes. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012. p.
240
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apenas estes, que insinuam por mil modos a Deus e a seu
Verbo.®®”.

Dessa forma a doutrina agostiniana obteve éxito em fugir dos
extremos que até entdo vigoravam, indo desde o Cristianismo quase gnostico
de Origenes, com seus conceitos estranhos a ortodoxia cristd, como a visao da
matéria como uma prisdo da alma e da salvacdo pela libertacdo desses
grilnbes carnais, que levaram o Doutor da Graca a repreendé-lo, afirmando:
“Nao compreendo como homem tado sabio e versado nas letras eclesiasticas
ndo tenha reparado, primeiro, como tal pensamento € contrario a intencdo de
Escritura tdo autorizada®¥”; até a completa rejeicdo da Filosofia por Tertuliano
de Cartago, um dos mais célebres Pais da Igreja, o qual os estudiosos da
Patristica analisam da seguinte maneira em sua relagao com a Filosofia: “Entre
os apologistas destacam-se [...] e Tertuliano, este 0 mais intransigente na
defesa da fé contra a filosofia grega.®®”. Em sua Prescrigdo contra os Hereges,
Tertuliano afirma:

“‘Quid ergo Athenis et Hierosolymis? quid academiae et
ecclesiae? quid haereticis et christianis? Nostra institutio de
porticu Solomonis est qui et ipse tradiderat Dominum in

simplicitate cordis esse quaerendum. Viderint qui Stoicum et
Platonicum et dialecticum christianismum protulerunt.®”¢7,

O Doutor da Graga aprofundou a abordagem paulina do tema do
Jusnaturalismo, ao afirmar a existéncia de um Direito Divino ao qual a raca
humana era plenamente capaz de obedecer anteriormente a Queda, fundado
na propria vontade e natureza do Criador, perfeito e imutavel, o qual regia a
prépria Civitate Dei. Apds a corrupcdo da raca humana e sua perversao pelo

Pecado Original, que afetou toda a descendéncia de Adao, pelo que diz

6 SANTO AGOSTINHO. Confissdes. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012. p.
219

# SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Deus: contra os pagaos, parte Il. Petropolis:
Vozes, 2012. p. 56

8 COTRIM, Gilberto. Fundamentos da Filosofia: histéria e grandes temas. 16. ed. Sdo
Paulo: Saraiva, 2006. p. 108

% TERTULIANO. De Praescriptione Hereticorum. Disponivel em: <
http://www.tertullian.org/latin/de_praescriptione_haereticorum.htm>. Acesso em: 10 jun
2015.

¢ Tradugao Livre: “Que tem Atenas com Jerusalém? Que tem a Academia com a
Igreja? Quem tem os hereges com os cristdos? Nossos institutos vieram do Pértico de
Salomao, dos quais foi revelado que o0 Senhor deve ser buscado com simplicidade de
coracdo. Fora com aqueles que trazem um Cristianismo estoico, platénico ou
dialético.”.
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Agostinho “ja que ninguém esta diante de ti limpo de pecado, nem mesmo a
crianga, cuja vida conta um sé dia sobre a terra?®®”, o homem se tornou
incapaz de cumprir a lei divina, bem como o cumprimento da propria Lei
Natural, inscrita na consciéncia de todos conforme ensinou Apdstolo Paulo,
tornou-se para ele um fardo insuportavel, da qual derivou a legislacdo positiva,
fruto dos costumes fundamentados na Lei imutavel, bem como se deu o
surgimento da “Cidade dos Homens”, composta pela humanidade caida que se
encontra em rebeldia contra o Deus Eterno. A oposicéo entre as duas Cidades
tem seu arquétipo nos irmaos Caim e Abel, sendo o primeiro o legitimo
representante dos que andam segundo as corrupgdes carnais, dotados da
libido dominandi sobre seu préximo, sendo escravos das suas préprias
paixdes, pois como diz Agostinho “0o bom, embora escravo, é livre; o mau,
apesar de rei, é escravo e nao de um homem apenas, porém, 0 que se torna
mais grave, de tantos senhores quanto os vicios que tem®.”; enquanto o
segundo representa aqueles regenerados pela fé em Cristo e que andam
segundo a inclinacdo do Espirito de Deus, sendo peregrinos nesse mundo,
“Porque a Cidade dos santos esta no céu, embora ca na terra gere cidadaos,

em quem peregrina até chegar o tempo de seu reinado.’®”.

A doutrina da Guerra Justa (Bellum Ilustum), desenvolvida
inicialmente nas obras do orador romano Marco Tulio Cicero, comegou a ser
abordada no Cristianismo nos escritos do bispo de Hipona, em especial na
obra Cidade de Deus, sendo vista como um “mal necessario” e abandonando a
ideia de gléria marcial tdo vigente no mundo greco-romano. Ao tratar do que
seria 0 conflto armado justo, Agostinho o classifica em funcdo de sua
finalidade, que deve ser buscar a Paz, o Sumo Bem na vida presente, a qual,
no contexto da Guerra Justa, deve ser entendida da seguinte maneira: “A paz
dos homens entre si, sua ordenada concérdia.”'”; bem como em funcéo de

guem seria 0 inimigo, pois “A injusti¢ca do inimigo é a causa de o sabio declarar

% SANTO AGOSTINHO. Confissbes. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012. p.
55

% SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Deus: contra os pagdos, parte |. Petrépolis:
Vozes, 2012. p. 177

7 SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Deus: contra os pagaos, parte Il. Petropolis:
Vozes, 2012. p. 208

1 lbidem, p. 476
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guerras justas.’?”, logo conclui-se que na visdo do Doutor da graca deveria ser
considerada justa a campanha militar intentada com o fim de alcancar uma paz
duradoura, segundo o brocardo latino si vis pacem para bellum, bem como
deveria ter como alvo um inimigo impio, ndo sendo licito aos sabios e ao rei

cristdo intentar guerras com o intuito Unico de conquistar territorios e riquezas.

No ano de 430 o territorio africano pertencente ao Império
Romano foi invadido pelos vandalos, tribo barbara convertida & heresia ariana,
e a cidade de Hipona foi sitiada; Agostinho, porém, faleceu antes da invasao e
da destruicdo de Hipona, terra na qual fora Bispo por 35 anos, no dia 28 de
agosto do mesmo ano, ocupando seus ultimos dias com oracfes e com a

conservagao de sua biblioteca.

O Doutor da graca finalmente foi tirado da Cidade dos Homens e
levado a Cidade de Deus, deixando sua marca na histéria do Ocidente e da
Cristandade, a qual tomou de sua obra grande parte de seu arcabouco litirgico
e doutrinario, tornando-se irreconhecivel caso fosse furtada da influéncia
agostiniana, tanto em sua vertente romanista como na reformada, pelo que é
dito: “Agostinho é até hoje um santo da Igreja Catélica Romana, mas os lideres
da doutrina protestante, Martinho Lutero e Jodo Calvino, também o

consideravam seu principal mentor teolégico.”?”.

1.9. SANTO TOMAS DE AQUINO

Nasceu Tomas em 25 de janeiro de 1225 no condado de Aquino,
no castelo de Roccasecca, em uma nobre familia siciliana, a qual o colocou
para estudar desde a tenra idade de cinco anos, sendo levado em sua
adolescéncia para a Universidade de Napoles, recomendado pelo Abade
Landolfo Sinibaldi, o qual exigia que fosse dada ao jovem “a formacao

educacional reclamada pelo génio nele prefigurado’”. A familia do futuro

2 SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Deus: contra os pagaos, parte Il. Petrépolis:
Vozes, 2012. p. 468

7 SPROUL, Robert Charles. Filosofia para iniciantes. S&o Paulo: Vida Nova, 2002. p.
65

74 CORREA, Rossini. Saber Direito: Tratado de Filosofia Juridica. 1. ed. Brasilia:
Editora Rossini Corréa, 2011. p. 452
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Doutor Angeélico se revoltou quando o jovem, ap0s sentir sua vocagao ao ouvir
0o sermado de um pregador dominicano, decidiu se unir & Ordem dos
Pregadores, chegando ao ponto de aprisionar o jovem em um castelo durante
um ano e contratar uma meretriz para dissuadir o jovem da piedosa vida crista,
nao obtendo sucesso em nenhuma de suas empreitadas; apds obter éxito em
sua fuga, Tomas finalmente de uniu a Ordem dos Pregadores e se tornou
sacerdote, sendo enviado para estudar em Paris, onde escreveu suas
primeiras obras, e depois de volta a Italia, aonde viria a escrever seus mais
importantes tratados teologicos e filoséficos, dos quais se destacaram a Suma
Teoldgica, tratado sistematico da teologia catélica romana, Suma contra 0s
Gentios, tratado apologético contra o0s hereges, pagaos, céticos e
maometanos, comentarios biblicos, bem como comentarios acerca das
virtudes, da Justica, da Lei Natural e dos filésofos Averrdis e Aristoteles. O
Doutor Comum foi mais uma vez mandado de volta a Universidade de Paris,
um dos momentos mais dificeis de sua vida, onde se envolveu em confrontos
doutrinarios e apologéticos com defensores do Averroismo e de formas radicais
do Aristotelismo, em especial acerca da eternidade, da criacdo do mundo e da

Revelacao.

Os referidos embates foram ainda mais intensos no que tange a
oposicao do Doutor Angélico ao Aristotelismo Integral, corrente doutrinaria
vigente no mundo islamico que promovia a sintese entre a Revelacéo recebida
por Maomé e a Filosofia de Aristételes, representando um dos maiores
desafios intelectuais a Cristandade na Era Medieval. O aspecto mais conflitante
entre o Aristotelismo Integral e o pensamento e doutrina de Santo Tomas de
Aquino (classificado pelos historiadores contemporaneos da Filosofia como “a
sintese mais fecunda da Escolastica, que sera conhecida como filosofia
aristotélico-tomista’”) era a relacdo entre a Graca/Revelacdo Especial e
Natureza/Revelacdo Natural, objeto de estudo também entre os protestantes
dos séculos posteriores; enquanto os filosofos maometanos, em especial os da
escola averroista, promoviam uma separacgéo radical desses dois aspectos da

Criacao, gerando a doutrina da “Dupla Verdade” (o que é verdadeiro no campo

5 ARANHA, Maria LUcia de Arruda; MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando:
introducéo a filosofia. 3. ed. Sdo Paulo: Moderna, 2003. p. 126
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da Religido pode ser falso no campo da Ciéncia Natural, e vice-versa), Tomas
de Aquino pregava nao a separacdo desses dois aspectos do conhecimento
humano, mas sim sua distingdo, vendo-as como aspectos complementares da
Revelacdo Divina, as quais dependiam ambas da Graca para serem
conhecidas pelo homem em sua busca pelo saber. O filosofo calvinista Robert
Charles Sproul resume a visdo tomista da relacdo dicotbmica entre Graca e
Natureza nos seguintes termos:

“Assim, filosofia (e ciéncia) e teologia abarcam duas esferas

distintas de conhecimento. As duas dependem da Revelacéo e

sdo complementares, nao antitéticas. Para Tomas, toda
verdade vem de Deus, e toda verdade vem do alto.”®”.

Outra divergéncia importante entre a filosofia islamica e a doutrina
tomista no que tange esse assunto € a posicdo a que a teologia foi alcada;
conquanto fosse valorizada entre Averrdis e os demais pensadores arabes, ela
nao encontrava primazia em relacdo as outras ciéncias, ocupando a mesma
posicdo que a filosofia e as ciéncias naturais; ja entre 0os escolasticos catolicos
romanos, a classe intelectual da civilizagdo ocidental a época, sua supremacia
ante as outras areas do conhecimento era absolutamente soberana, motivo
pelo qual “Recordamos a ideia de que, na universidade medieval, a teologia era

a rainha das ciéncias, e a filosofia, sua criada.’””.

Nos escritos do Doutor Universal o Jusnaturalismo atingiu seu
apice, casando a Revelacdo Cristd com a Logica de Aristételes, na busca por
alcancar a melhor compreenséao da lex naturalis. Absolutamente sistematico, o
Doutor Angélico fez a diviséo da Lei — entendida como a emanacédo da vontade
de um Legislador, oriunda da Razdo e imposta a uma Comunidade - em
Eterna, Natural e Humana, além da classica divisdo da Lei Mosaica,
extremamente utilizada por Jodo Calvino e outros tedlogos protestantes, em
Moral, Judicial e Cerimonial, sendo a primeira imutavel e valida por toda a
Eternidade, conquanto oriunda da propria natureza moral da Santissima
Trindade, enquanto as duas ultimas foram ab-rogadas pela Nova Alianga,

fundada no Evangelho e selada no Sacrificio Redentor de Cristo Jesus.

6 SPROUL, Robert Charles. Filosofia para iniciantes. S&do Paulo: Vida Nova, 2002. p.
72
7 Ibidem, p. 70
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A Lei Eterna seria fruto da Razdo Divina, existente em
decorréncia da propria natureza do Criador, de onde partem a Razéo,
entendida como Principio ordenador de todo o Cosmos; bem como a figura do
Legislador e Governante, manifestas na Providéncia divina que governa toda a
existéncia. Tomas considerava essa Lei ndo criada, visto ser ela parte da
propria esséncia de Deus, ndo estando por isso sob a limitacdo temporal,
sendo ela propria a causa primeira das outras Leis e exercendo jurisdi¢cao
sobre todas as criaturas, com a sua promulgacao se dando tanto eternamente,
porquanto a promulgacdo se faz parte essencial da Lei e se deu com a acgao
sempiterna do Verbo de Deus, como também de forma temporal, ao ser a Lei
recebida pelas criaturas.

Ja a Lei Natural é vista pelo Doutor Comum como uma
participacdo humana na Lei Eterna, resultando no comportamento moral da
criatura racional, o qual resulta no intento comum de praticar o que € bom e
evitar o que é mal; dessa forma, a Lei Natural e a Eterna, em sua esséncia, ndo
sdo de modo algum coisas distintas, mas é chamada Lei Natural a parcela da
Lei Eterna que pode ser compreendida através do esfor¢o racional do intelecto
humano, o qual, em decorréncia de sua finitude e limitacdo, ndo € de modo
algum capaz de compreender plenamente a Lei Eterna. Da Lei Natural
emanam enunciados basicos dos quais possuem entendimento todo ser
humano em pleno gozo de suas faculdades mentais, como a hediondez de atos
como o adultério e o homicidio, dos quais se discerne obviamente que devem
ser objeto de vitupério, evitados e punidos. Ressalte-se que a Lei Natural s6 o
€ por conta de sua participacdo na Lei Divina, ndo sendo fruto da prépria
natureza humana, a qual, corrompida pelo Pecado Original, ndo poderia gerar
qualquer sorte de Lei ou Justica, razdo pela qual o célebre tomista Jacques
Maritain enuncia "natural law is law only because it is participation in Eternal

Law78"79.

Tomas de Aquino denomina Lei Humana aquela que se origina do

processo legislativo humano, com todas as suas variaveis, a qual toma da Lei

# MARITAIN, Jacques. Man and the State. Chicago, EUA: University of Chicago Press,
1951. p. 96
 Traducéo Livre: “A Lei Natural s6 é Lei por conta de sua participacédo na Lei Eterna”.
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Natural seus Principios Basicos e os aplica na forma de leis aptas a regularem
as inumeras possibilidades da existéncia e do convivio humano; logo a Lei
Humana seria a materializacéo legislativa dos Enunciados genéricos da Lei
Natural, por meio da qual eles poderiam ser de fato aplicados na pratica; dessa
forma, os preceitos imutaveis dos ordenamentos juridicos seriam oriundos da
Lei Natural (como a vedagdo ao homicidio), enquanto os elementos variaveis
derivariam da mutabilidade da Lei Humana (a exemplo da diferenca do
quantum e tipo de pena imputada ao crime de homicidio na legislacao penal de
Roma ou de Atenas). O Jusnaturalismo tomista frisa ainda que “Any human
law, though, that directly contravenes a dictate of the natural law ipso facto fails
as a law and has the status of an irrational command instead.8°”®1, motivo pelo
qual o legislador humano deve velar para que a lei positiva mantenha a
natureza inerente ao preceito jushaturalista e funcione como uma
materializacdo da Lei Natural, caso contrario, cessa de ser uma Lei com
legitimidade e se torna uma mera ordenancga irracional, sendo-lhe devida
obediéncia somente na seguinte hipotese: “para preservar a ordem vigente,
excepcionalmente, pode-se cumprir a corrupcao da Lei, ou seja, a Lei Humana
contraria a Lei Natural.8?”, ressalvado o caso em que a Lei Humana afronta a
Lei Divina Positiva, isto é, a Revelacdo contida no Antigo e Novo Testamento,

hipétese em que sera pecado ndo desobedecer a lei injusta.

Faz-se possivel analisar pelo método tomista a validade da Lei
Humana através de seu cotejo com a Lei Natural, pois “Um efeito deve ser
julgado possivel segundo aquela causa da qual recebe possibilidade.®®”; logo,
se tomamos como Causa da validade da lei humana positiva os preceitos do
Direito Natural e como efeito a materializacdo de uma lei justa através do

7

processo legislativo, faz-se imperioso afirmar que o efeito desejado s6 é

% D’ANDREA, Thomas. The Natural Law Theory of Thomas Aquinas. Disponivel em:
<http://www.nlnrac.org/classical/aquinas>. Acesso em: 17 jun. 2015.

8 Tradugao Livre: “Qualquer lei humana, contudo, que diretamente contraria um
enunciado da Lei Natural ipso facto falha como lei e tem no lugar o status de um
comando irracional.”.

22 CORREA, Rossini. Saber Direito: Tratado de Filosofia Juridica. 1. ed. Brasilia:
Editora Rossini Corréa, 2011. p. 505

8 SANTO TOMAS DE AQUINO. O Poder de Deus: Questdes Disputadas sobre o
Poder de Deus 1-3. Campinas: Ecclesiae, 2013. p. 48
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possivel enquanto seguidos os preceitos fundamentais e julgado de acordo

com Sua causa.

Ao final de sua existéncia terrena, a vida do Doutor Comum
passou a ser envolta em histérias miraculosas, envolvendo visdes e coldéquios
com Cristo Crucificado e levitacdes, acontecimentos que o levaram a
abandonar parcialmente a escrita de suas obras em favor de experiéncias
misticas, que passaram a receber do Doutor Angélico mais estima do que seus
estudos teoldgicos e pesquisas académicas. Em uma viagem para participar do
Segundo Concilio de Lyon, a chamado do proprio Bispo de Roma, o Doutor
Universal bateu a cabeca em um galho de arvore e ficou gravemente ferido,
sendo recolhido ao repouso, onde, pouco tempo depois, recebeu 0 Sacramento
da Uncao dos Enfermos, reafirmou sua fé em Cristo Jesus, Filho de Deus,
como Resgate de sua alma e veio a falecer no dia 7 de marco de 1274,

enguanto ditava um comentario acerca dos Canticos de Salomao.

O Boi Surdo — apelido debochado recebido de seus colegas de
seminario — fez ecoar seus mugidos pela histéria, tornando-se uma das figuras
mais relevantes da histéria da humanidade e da filosofia ocidental, sendo, junto
com Agostinho, Martinho Lutero e Jo&o Calvino, um dos tedlogos mais
importantes da Cristandade, recebendo de Robert Charles Sproul, renomado
tedlogo protestante, o seguinte panegirico: “Os grandes tedlogos da histéria
tem estilos e dons diferentes. Contudo, considerando seu peso intelectual,
duvido que alguém tenha chegado ao nivel de Tomas de Aquino®*”.

8 SPROUL, Robert Charles. Filosofia para iniciantes. S&o Paulo: Vida Nova, 2002. p.
67
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2. JUSNATURALISMO NA TEOLOGIA CALVINISTA

Muito embora o estudo do Jusnaturalismo no ambito da
escolastica romanista ndo houvesse cessado apdés a morte de Tomas de
Aquino, ndo ocorreram grandes avancos no estudo desse tema até o final da
Era Medieval e o inicio da Renascenca, periodo marcado pela mudanca do
paradigma cultural e intelectual da Europa, que a sairia do teocentrismo
escolastico para o antropocentrismo humanista, encarnado em nomes como
Erasmus de Rotterdam e Thomas More, descentralizando o poder politico e
institucional até entdo concentrado nas maos da Igreja de Roma e o

entregando aos emergentes Estados-nacao europeus.

Esse desmoronamento da estrutura de poder absolutista
concentrada nas maos do Papa, bem como o crescente sentimento de
ufanismo da nobreza do velho continente e de indignacdo contra a corrupcao
do clero romano, gerou um ambiente propicio para a Reforma, iniciada com o
protesto de Lutero ao pregar as 95 teses na Catedral de Wittenberg, em que
pregava contra os abusos de poder por parte da Igreja, sua avareza e contra a
cobranca de indulgéncias para a remissdo de pecados. O papado romano
reagiu extremamente mal as criticas de Lutero, culminando com sua posterior
excomunh&o e a ruptura da Igreja no Ocidente, resultando na disseminacao da
doutrina protestante por toda a Europa e uma visceral oposicdo ao sistema
religioso papista, o qual Lutero descrevia como elaborado por “homens
réprobos na fé e incrédulos se atrevem a propor-nos suas fantasias como
artigos de fé, mediante a autoridade da Igreja.8%”. Nao tardou para que a
mensagem protestante chegasse a Franca, causando profundo impacto social
e teoldgico, caindo aos ouvidos do jovem Jodo Calvino e gerando uma

profunda transformacé&o que alteraria toda a trajetéria de sua vida.

2.1. A VIDA DE JOAO CALVINO

8 LUTERO, Martinho. Do Cativeiro Babildnico da Igreja. S&o Paulo: Martin Claret,
2006. p. 35
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Nasceu Jodo Calvino na data de 10 de julho de 1509 na cidade de
Noyon, situada na regido da Picardia, Franca. Filho de Girard Calvin e Jeanne
de Franc, Calvino gozou do conforto que sua familia de posses medianas podia
Ihe propor e se dedicou desde tenra idade aos estudos, inicialmente no College
de la Marche e posteriormente no College de Mont-Aigu, no qual se mostrou
“Calvino, desde esse tempo, dotado de um espirito singular e aproveitou tdo

bem os ensinos que em poucos foi promovido ao estudo de filosofia.2¢”.

Desde tenra idade o jovem francés mostrou vocacdo para
assuntos eclesiasticos e teoldgicos, recebendo a dedicacdo e o oficio de
escriturario da Catedral de Noyon com apenas 12 anos de idade e dedicando-
se ao estudo da Teologia e da Filosofia; porém, em 1526, Calvino ingressou na
Universidade de Orléans para estudar Direito, pois seu pai “resolveu fazé-lo
estudar Direito, vendo que seria um meio melhor para chegar as riquezas e
honrarias.8””. Muito embora fosse essa uma decisdo contraria a vontade de
Calvino, o jovem entendeu o zelo paterno por seu futuro e acatou a escolha
tomada, dedicando-se arduamente aos estudos legais, ardor que trouxe
rapidamente destaque ao impar intelecto do futuro reformador e lhe valeu o
titulo de doutor e o oficio de docente na instituicdo; posteriormente Calvino se
transferiu para a Universidade de Bourges, onde aderiu ao humanismo,
movimento intelectual vigente a época, e aprendeu grego koiné para ler o Novo
Testamento na lingua original, ao qual teve acesso aos manuscritos pela
primeira vez, permanecendo ali at¢é a morte de seu genitor e indo
posteriormente para Paris, onde escreveu sua primeira obra, versando sobre a

obra De Clementia, do estoico Séneca.

Por volta do ano 1533 Calvino teve seu coracao verdadeiramente
tocado pelo Evangelho, “tomando a resolugédo de dedicar-se de todo a Deus®®”
e dessa experiéncia narrando posteriormente:

"God by a sudden conversion subdued and brought my mind to
a teachable frame, which was more hardened in such matters

than might have been expected from one at my early period of
life. Having thus received some taste and knowledge of true

8% BEZA, Theodoro de. A Vida e a Morte de Jodo Calvino. Campinas: LPC, 2006. p. 9
8 lbidem, p. 10
8 |bidem, p. 13
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godliness, | was immediately inflamed with so intense a desire
to make progress therein, that although | did not altogether
leave off other studies, yet | pursued them with less ardour.8"%

No ano seguinte as tensdes entre protestantes e romanistas se
tornaram insuportaveis na Franca, sendo iniciada uma série de perseguicdes
que levou Nicolas Cop, amigo de Calvino, ao exilio em Basel em decorréncia
de suas criticas a religido papal, bem como o futuro reformador, ao qual se
seguiu 0 mesmo destino e viu-se forcado a fugir de sua terra natal, ndo sem
antes escrever sua primeira obra de cunho teolégico, Psychopannuchia, na

gual combatia a heresia do Mortalismo.

Apés a ocorréncia dos imbréglios mencionados alhures, que
geraram uma verdadeira diaspora protestante, Calvino andou por diversas
cidades da Europa disseminando as Doutrinas da Graca e escrevendo suas
obras teologicas e apologéticas, iniciando inclusive seu magnum opus A
Instituicdo da Religido Cristd, entrando em contato com todos extratos sociais
do velho continente, desde a populacdo campesina até a realeza, como o rei
da Franca Francisco, além de seus coloquios, epistolas e parcerias com outros
reformadores, como Pierre Viret, Philipp Melanchton, Martin Bucer, Martinho
Lutero e Guillaume Farel. Tornou-se ministro religioso na cidade de
Estrasburgo entre o periodo 1538 a 1541, ap0s uma conturbada expulsao da
cidade de Genebra em 1538, periodo em que escreveu seu primeiro catecismo
e conheceu a vilva de Jean Stordeur, outrora anabatista, falecido pastor da
cidade, a qual se chamava Idellete de Bure, mulher crista e piedosa, por quem
logo se apaixonou, rapidamente se uniu pelo lago do matrimdénio e “com ela
conviveu sempre em imperturbavel harmonia, até que o Senhor nosso a levou

[em 1549], sem deixar filhos%'".

8 CALVINO, Jodo. Commentary on Psalms — Volume 1. Grand Rapids, EUA: Christian
Classics Ethereal Library, 2009. p. 25

% Traducgao Livre: “Deus por uma repentina conversao subjugou e levou minha mente
a um estado ensinavel, a qual estava mais endurecida para tais assuntos do que se
esperaria de alguém em sua juventude. Havendo recebido algum sabor e
conhecimento da verdadeira piedade, eu fui imediatamente inflamado com tal intenso
desejo de fazer ai progresso que, embora ndo haja abandonado os outros estudos, eu
passei a busca-los com menor ardor.”

1 BEZA, Theodoro de. A Vida e a Morte de Jodo Calvino. Campinas: LPC, 2006. p. 24
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Em 1541 o reformador finalmente voltaria aclamado para
Genebra, “onde foi recebido com uma indizivel afeicdo por este pobre povo,
reconhecido de sua falta e faminto de ouvir seu fiel pastor, assim que nao
admitia ndo viesse ele a ser retido para sempre.®?”. De fato a vontade do povo
genebrino, sedento da Verdade do Evangelho, foi atendida, pois permaneceu
Calvino nessa cidade até o fim de sua vida, exercendo a fun¢éo de pastor, néo,
porém, sem que o Reformador fizesse uma importante exigéncia; Calvino
“declarou que nao aceitaria a diregao desta igreja, a menos que tivesse ela um
consistério ordenado e adequada disciplina eclesiastica®”, pois o pastor
francés temia que os governantes de Genebra se imiscuissem nas questdes
eclesiasticas e tornassem a Igreja de Cristo uma mera serva do poder do
Estado, sendo necessaria a criacdo do referido 6rgdo para que ela mantivesse
sua tdo preciosa autonomia e cumprisse com sua funcdo doutrinaria e
profética. Nesse prolifico periodo, Calvino se entregou a uma rotina exaustiva,
fazendo pregagOes expositivas praticamente todos os dias da semana e
escrevendo a vasta maioria de sua gigantesca bibliografia, incluindo
catecismos, explanacdes doutrinarias, comentarios de praticamente todos os
livros da Biblia Sagrada e embates teoldégicos com seus maiores adversarios
sobre os mais diversos pontos doutrindrios, em especial com o caluniador
Jérbme-Hermeés Bolsec (sobre a doutrina da Predestinacdo e hermenéutica dos
escritos dos Pais da Igreja), o herege Miguel Servetus (sobre a doutrina da
Trindade e da Divindade de Cristo), Sebastido Castélio (a respeito da
Inerréncia Biblica e a canonicidade de diversos livros das Sagradas Escrituras),
as doutrinas afirmadas pelo Concilio de Trento, no qual a Igreja de Roma
rejeitou as doutrinas da Sola Fide e Sola Scriptura, absolutamente vitais para a
Soteriologia reformada, além dos embates com os Libertinos, grupo politico
genebrino extremamente dissoluto para os quais, além de outras crencas
estapafurdias, “A imoralidade sexual era admissivel, eles alegavam,
argumentando que a comunh&o dos santos significava que seu corpo deveria

ser unido ao corpo da esposa de outros.®”.

92 BEZA, Theodoro de. A Vida e a Morte de Jodo Calvino. Campinas: LPC, 2006. p. 27
% |bidem.

% LAWSON, Steven. A Arte Expositiva de Jodo Calvino. 1. ed. S&o José dos Campos:
Fiel, 2008. p. 27
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Embora a estada de Calvino em Genebra tenha sido
extremamente produtiva do ponto de vista doutrinario e pastoral, ndo foi ela
livre de contratempos e vicissitudes. O Reformador ja vinha enfrentando
oposicao desde as sedicdes provocadas pelos Libertinos em 1547, iniciadas
quando Philibert Berthelier, libertino notorio por sua promiscuidade, foi
excomungado por Joao Calvino e impedido de receber a Eucaristia, evitando
assim a profanacdo do sacrossanto sacramento. Calvino n&o voltou atrds nem
mesmo quando ameacado de morte pelos Libertinos, armados com espadas e
em superioridade numérica, na Igreja de Sdo Pedro no dia 3 de setembro de
1547, afirmando:

“These hands you may crush; these arms you may lop off; my
life you may take; my blood is yours, you may shed it but you

shall never force me to give holy things to the profane, and
dishonor the table of my God.%"%

Foi, porém, em 1533 que se dariam os malfadados ocorridos que
maculariam sua memoaria e serviriam de municdo aos seus detratores, que o
difamariam como um tirano teocrata; em 13 de agosto do ano mencionado
alhures apareceu em Genebra o heresiarca espanhol Miguel Servetus, inimigo
da doutrina da Trindade, da deidade do Filho de Deus e do pedo-batismo, apos
fugir por toda Europa temendo tanto a perseguicdo protestante quanto a
temivel InquisicAo Espanhola. ApOs ser reconhecido e preso, Servetus
encontrou seu velho opositor Calvino, com quem debatera por quase duas
décadas acerca das doutrinas cristds, e se confrontaram em um acirrado
debate, terminando com a entrega do espanhol a Corte secular para a
execucao da pena capital por sedicdo, blasfémia e heresia, a qual se deu em
27 de outubro de 1553, valendo-se a autoridade temporal da crudelissima
fogueira. Theodoro de Beza, notavel pastor protestante e amigo intimo de
Calvino, resume o final desse malfadado episédio nos seguintes termos, sem

esconder seu tom passional: “E assim findou ele sua desgraciosa vida e suas

% WILEMAN, William. John Calvin: his life, his teaching, and his influence. Choteau,
EUA: Old Paths Gospel Press, 1981. p. 96

% Tradugdo Livre: “Essas méos vocés podem esmagar; esses bragos vocés podem
decepar; minha vida vocés podem tomar, meu sangue € v0ssO, vOocés podem
derrama-lo, mas vocés jamais me forcardo a dar coisas santas ao profano, e desonrar
a mesa do meu Deus.”
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blasfémias que havia vomitado, oralmente e por escrito, pelo espaco de trinta

anos®”,

ApoOs a ocorréncia dos nefastos eventos mencionados alhures,
Calvino dedicou-se ainda mais aos afazeres teolégicos e eclesiasticos, sendo,
porém, frequentemente impedido por suas numerosas enfermidades, as quais
o afastaram completamente do servico em seus ultimos meses de vida,
havendo proferido seu ultimo serm&o em fevereiro e escrito seu testamento em
abril, o qual se tornou célebre por suas passagens extremamente tocantes, que
revelavam um homem conformado com seu destino, sem jamais perder sua
confianca e ardoroso fervor por Deus. Em 27 de maio de 1564, Calvino partiu
para estar com o Senhor, deixando 6rfd a populacdo de Genebra e um legado
imenso para a Igreja, servindo de inspiragao para as geracdes posteriores, em
especial pelo seu testemunho de vida e sua producéo teoldgica. Apesar de se
terem levantado inUmeros inimigos e detratores, como o iluminista francés
Voltaire, que o apelidou pejorativamente de “Papa dos Protestantes”, o legado
e importancia de Calvino se revelam claramente nas palavras daqueles que
reconheceram a importancia de sua obra para a formacédo cultural ocidental e
para a teologia crista reformada, logo,
“Como resultado, com excecado dos homens usados por Deus
para escrever a Biblia, Calvino é ainda hoje o mais influente
ministro da Palavra de Deus que o mundo ja viu. Nenhum

homem antes ou depois dele foi tdo prolifico e tdo profundo no
lidar com as Escrituras.®®”.

2.2. LEI NATURAL

Calvino assumiu desde o inicio do seu ministério a posicao
jusnaturalista no que diz respeito a origem do Direito (ciéncia na qual possuia
formacdo académica em nivel de Doutorado) e da Moralidade, baseando-se
fortemente nos escrita de seus antecessores cristdos, em especial nas
epistolas paulinas e nos escritos de Santo Agostinho, e mesmo nos filésofos

pagaos, em especial nos estoicos e platonicos. Calvino resgata a ideia

7 BEZA, Theodoro de. A Vida e a Morte de Jodo Calvino. Campinas: LPC, 2006. p. 48
% LAWSON, Steven. A Arte Expositiva de Jodo Calvino. 1. ed. S&o José dos Campos:
Fiel, 2008. p. 17
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positivada pelo Apdstolo Paulo em sua epistola aos Romanos, onde afirma que
0s gentios, alheios a Lei de Deus concedida a nagdo de lIsrael, ndo estédo
totalmente privados de noc¢des de Justica, Moral e Equidade, pois possuem a
Lei Natural gravada em seu intimo, pelo que o Reformador de Genebra
enuncia:
‘they prove that there is imprinted on their hearts a
discrimination and judgment by which they distinguish between

what is just and unjust, between what is honest and
dishonest®.10”,

Logo, o gentio, conquanto privado dos bonissimos preceitos
legais mosaicos emanados da préopria Revelacdo do Deus de Abraédo, Isaque e
Jaco, possuia ainda nocdes do Direito emanadas da moralidade divina inscrita
em sua natureza. Frise-se ainda que Calvino rejeitou por completo a divisdo
dicotbmica baseada na distincdo entre Lei Natural e Lei Moral Biblica, comum
entre alguns circulos na Era Medieval, e as definiu como a mesmissima
moralidade divina, afirmando: “a Lei de Deus, que nés definimos moral, ndo é
sendo um testemunho da lei natural e da consciéncia que o Senhor imprimiu no

coracdo dos homens!®”

Partindo desse paradigma, surgem entao as principais questdes
abordadas por Calvino acerca do Jusnaturalismo, quais sejam: o fato de que
essa lei escrita na natureza humana provém de Deus geraria algum
conhecimento inato de seu Autor? Seria esse conhecimento cristalino ou
obscurecido por algum elemento alheio a criacdo do homem? A inscricao
dessa moralidade inata no coracdo humano geraria somente seu conhecimento
ou também a vontade e capacidade de obedecé-la? A distincdo entre a Lei
Natural/Equidade e a Lei Civil/Positiva se manifestaria de qual forma? Deve o

homem obedecer a Lei Civil que confronte a Lei Natural ou a Lei Divina?

% CALVINO, Jodo. Commentary on Romans. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009. p. 73

0 Tradugdo Livre: “Eles provam assim que ha impressa em seus coracdes uma
discriminacao e julgamento pelos quais eles distinguem entre o que € justo ou injusto,
entre o que € honesto e desonesto.”

101 CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Crista: Tomo I, Livros Il e IV. S&o Paulo:
UNESP, 2009. p. 890
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O primeiro questionamento ndo poderia ter sido respondido de
forma mais enfatica: “Esta fora de discussao que é inerente a mente humana,
certamente por instinto natural, algum sentimento da divindade.'%?”. Calvino
espanca definitivamente qualquer opinido contraria ao conhecimento inato da
divindade elencando uma série de argumentos, dentre 0s quais merece
destaque os seguintes: é fato notério que ndo se tem noticia do surgimento de
qualquer civilizacéo irreligiosa ao longo da histéria da humanidade, do que déao
testemunho desde 0s povos mais antigos e primitivos até os impérios mais
admiraveis, demonstrando ser uma constante a crenca na existéncia da
divindade (seja de uma perspectiva poli ou monoteista), a elaboracdo de rituais
e liturgias religiosas, bem como a existéncia de uma casta sacerdotal ou um
corpo organizado de ministros religiosos, o que se leva a afirmar: “Nisso ha
uma tacita confissdo: esta inscrito no coracdo de todos um sentimento de

divindade.103”,

Antecipando-se a argumentacdo classica de que a religido era
uma invengéo pueril usada como meio de dominagao, revivida posteriormente
por Karl Marx e Friedrich Nietzsche, o Reformador afirma que, muito embora a
religido tenha sido muitas vezes usada com esse nefasto intento, os
embusteiros jamais obteriam sucesso se nao fosse inata ao homem uma
sensacgdo de religiosidade, pois, do contrario, ninguém daria crédito a essa
invencdo. Em decorréncia disso, Calvino vé o ateismo como uma negacédo
forcada de uma Verdade conhecida por seus adeptos, que o0s bestializa,
corrompe e lhes tira a paz, citando como exemplo o escarnio dos antigos
inimigos da religido e da crenca em Deus, dos quais afirma: “o riso deles é
sardbnico, porque o verme da consciéncia os morde interiormente de modo
mais duro que todos os cautérios.'%4”. Essa nocéo da animalizacdo do homem
pela negacédo obstinada da religido e da divindade encontra eco nos escritos de
outros pensadores, como Francis Bacon, considerado por muitos o pai da

ciéncia moderna, o qual enuncia:

102 CALVINO, Jodo. A InstituicAo da Religido Cristd: Tomo I, Livros | e Il. Sdo Paulo:
UNESP, 2009. p. 43

103 |pidem, p. 43

104 |pidem, p. 45
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“Os que negam Deus destroem a nobreza do homem, pois
certamente 0 homem € aparentado aos animais pelo corpo; e
se nao for da familia de Deus pelo espirito, € uma criatura vil e
ignobil. [...] o ateismo € sob todos os pontos de vista odioso,
pois nisso priva a hatureza humana dos meios para se exaltar
sobre a debilidade humana.%®”,

No que diz respeito a clareza desse conhecimento de Deus

proveniente da Revelagdo Natural, Calvino ecoa os ensinamentos de Paulo e

de Agostinho; segundo o Apdstolo dos Gentios, 0 sensus divinatis dos gentios,

embora ainda existisse, se tornou corrompido pela maldade e pela vil negacao
de Deus, pelo que afirma:

“Porque os atributos invisiveis de Deus, assim o seu eterno

poder, como também a sua propria divindade, claramente se

reconhecem, desde o principio do mundo, sendo percebidos

por meio das coisas que foram criadas. Tais homens sao, por

isso, indesculpaveis; porquanto, tendo conhecimento de Deus,

nao o glorificaram como Deus, nem Ihe deram gracas; antes,

se tornaram nulos em seus proéprios raciocinios, obscurecendo-

se-lhes o0 coracdo insensato. Inculcando-se por sabios,
tornaram-se loucos.!?®” (Romanos 1: 20-22)

Dessa forma, ao rejeitarem o conhecimento de Deus que lhes era
patente pelo testemunho da Criacdo e da Lei Natural, os homens se perderam
em suas vas conjecturas e obscureceram seu sensus divinatis. Além desse
elemento corruptor, Santo Agostinho real¢ca ainda o papel da Queda e do
Pecado nesse processo de obnubilacdo da capacidade cognitiva da divindade,
além da destruicdo de todos os dons sobrenaturais e do prejuizo causado aos
dons naturais do homem, como a Razé&o, pelo que o Doutor da graga enuncia a
seguinte conclusao: “ditado bem conhecido, procedente de Agostinho, que diz:
“na queda, os dons naturais do homem foram corrompidos, enquanto seus
dons sobrenaturais foram inteiramente perdidos.1%””. Arrimando-se no ensino
precedente de suas maiores influéncias, Calvino conclui que de fato o
conhecimento de Deus e de sua Lei é obscurecido tanto pela Queda e Pecado
Original, como pela maldade e rebeldia dos homens, bestializando e tornando

cada vez mais impios os homens réprobos, enunciando de forma magistral:

105 BACON, Francis. Ensaios. Sao Paulo: Folha de Séo Paulo, 2015. p. 50

16 BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; S&o
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1474-1475

07 CALVINO, Jodo. A Escraviddo da Vontade Humana. In: WILES, Joseph Pitts (Org.).
Ensino Sobre o Cristianismo. Sdo Paulo: Publicacdes Evangélicas Selecionadas,
1984. p. 111
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‘Finalmente, envolvem-se numa quantidade tdo grande de erros que a
escuriddo da maldade destréi aquelas centelhas que brilham para o

discernimento da gléria de Deus.1%8”.

Quanto ao questionamento seguinte, Calvino faz a importante
distincdo entre conhecer a Lei Natural e possuir o querer/poder de obedecé-la.
Congquanto, conforme demonstrado anteriormente, o homem possui-se o0
conhecimento natural, ainda que corrompido, da Justica e da Equidade, ele n&o
possuia em si mesmo a capacidade de agir conforme seus bons preceitos ou
mesmo desejar fazé-lo. O reformador de Genebra esclarece essa questao ao
comentar Romanos 2:15: “He means not that it was so engraven on their will,
that they sought and diligently pursued it, but that they were so mastered by the
power of truth, that they could not desapprove of it.109"110 A nocdo da
incapacidade humana para cumprir a Lei e a auséncia de desejo do homem
natural em busca-la foi sempre ponto crucial da ortodoxia cristd, recebendo
ainda mais destaque nas tradicdes agostinianas e calvinistas; exemplo claro de
como essa verdade biblica foi tomada como paradigma na tradicdo crista
reformada €& sua abordagem no Catecismo Maior de Westminster,
importantissimo Simbolo de Fé calvinista, na qual o assunto é tratado da
seguinte forma:

“Pergunta 149. Seré alguém capaz de guardar perfeitamente
0os mandamentos de Deus?

Resposta: Nenhum homem, por si mesmo, ou por qualquer
graca que receba nessa vida, é capaz de guardar

perfeitamente os mandamentos de Deus, mas diariamente os
viola por pensamentos, palavras e obras.!!'”,

No tocante a penultima questdo levantada a respeito do
Jusnaturalismo, a saber, a correta distingdo entre a Lei Natural e a Lei Civil,

Calvino socorre-se da abordagem utilizada por Aristételes nessa questao, na

108 CALVINO, Jodo. A InstituicAo da Religido Cristd: Tomo I, Livros | e Il. Sdo Paulo:
UNESP, 2009. p. 50

109 CALVINO, Jodo. Commentary on Romans. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009. p. 73

110 Traducao Livre: “Ele ndo quer dizer que isso (Lei) estava tdo gravado em sua
vontade que eles diligentemente a buscavam, mas que eles estavam tdo subjugados
pelo poder da verdade que ndo poderiam desaprova-la.”

11 ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER. O Catecismo Maior. 14. ed. S&o Paulo: Cultura
Cristd, 2008. p. 203
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qual o filésofo estagirita define a Lei Natural como um conjunto de Principios
Juridicos e Morais universais, eternos e imutaveis, de total validade em
qualguer tempo e lugar, e a Lei Civil como a materializacdo préatica desses
Principios universais e atemporais nos ordenamentos juridicos particulares de
cada Sociedade, possuindo entdo um nucleo fixo, mas distinguindo-se entre si
quanto as suas nhuances e caracteristicas particulares, como quanto a
reprovabilidade social da conduta e o tipo de pena a ser aplicada. Calvino
exple entdo seu pensamento jusnaturalista ao identificar a Lei Natural com a
Equidade, afirmando o seguinte: “A equidade, como ¢é algo natural, € sempre a
mesma para todas as nacdes; por isso, todas as leis que existem no mundo,
seja qual for a sua natureza, devem reduzir-se a um Unico conceito de
justica.’*?”; jA& no que diz respeito as legislacdes particulares de cada
civilizacdo, levando em consideracdo todas as contingéncias, o Reformador de
Genebra afirma: “Quanto as constituicbes e ordenancas, estas dependem
parcialmente das circunstancias, e nada proibe que sejam distintas, desde que
todas visem a equidade.''®”. Calvino, apds elencar uma série de condutas
condenaveis em todas as sociedades humanas (homicidios, crimes contra o
patriménio, adultério etc.), bem como suas respectivas e variadas reprimendas,
chega a seguinte conclusao: “vemos que, apesar dessa diversidade de penas,
todas se dirigem ao mesmo fim.''#", fim esse que diz respeito ao resguardo de
bens juridicos definidos como importantes em decorréncia de sua base

principioldgica no Direito Natural.

Quanto ao derradeiro questionamento, o Reformador de Genebra
toma posicédo extremamente semelhante a de Santo Tomas de Aquino. Calvino
frisa a enorme importancia da legislacdo na boa conducédo da vida social e a
importancia da submissdo do cidaddo as essas ordenancas, tratando-as nos
seguintes termos: “as leis, os mais fortes tendées de uma unidade politica, ou,

como Cicero as chama, acompanhando Platdo, a alma sem a qual a

12 CALVINO, Jo&o. A Instituicdo da Religido Crista: Tomo I, Livros Ill e IV. S&o Paulo:
UNESP, 2009. p. 890

113 |bidem.

114 |bidem.
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magistratura ndo pode sobreviver!'>”, A efusiva recomendacgdo de Calvino no
que tange o respeito a Lei Positiva, elemento base da atuacao politica e social
dos magistrados, no entanto, guarda ressalvas, ndo sendo de modo algum um
endosso completo por parte do reformador. Assim como o Doutor Angélico, o
Reformador vé como dever de qualquer cristdo nao guardar qualquer lei
positiva que viole a Lei de Deus, alcando a posicdo de um imperativo
categorico a desobediéncia na hipotese em questdo; Jodo Calvino de forma
alguma trata essa obrigacdo moral como um encargo leve, avisando com
veeméncia: “Sei muito bem que tipo de perigos pode advir desse
posicionamento de firmeza que aqui reivindico, porque 0s reis nao toleram
contradicdo, e sua indignagdo, como disse Salomé&o é prenlincio de morte.6”;
porém, o cristdo de forma alguma deve deixar de guardar essa obrigacéo para
com o seu Senhor, pois a licdo apostdlica a respeito dessa questdo nao
poderia ser mais clara: “Entdo, Pedro e os demais apdstolos afirmaram: Antes

importa obedecer a Deus do que aos homens.'1”” (Atos dos Apdstolos 5:29).

2.3. DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Muito embora a obra e o pensamento de Jodo Calvino sejam
absolutamente teocéntricos, sua visdo da natureza humana pos-Queda seja
essencialmente pessimista e o tema da dignidade da pessoa humana néo
tenha recebido a mesma atencdo obtida nos escritos dos humanistas de sua
época, como os de Erasmo de Roterdd, o assunto nao foi de forma alguma
desprezado em sua obra; convém salientar, porém, a diferenca de
conceituacdo de dignidade da pessoa humana na abordagem empreendida por

Jodo Calvino acerca dessa matéria.

Em nossos dias, sob a influéncia do neopositivismo juridico e
outras filosofias humanistas e secularistas, vigora a no¢cdo de uma dignidade

humana fruto de uma cosmovisdo antropocéntrica, tomando a referida

s CALVINO, Jodo. Sobre o Governo Civil. In: HOPFL, Harro (Org.). Sobre a
Autoridade Secular. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 101

116 CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Cristd: Tomo II, Livros Il e IV. S&o Paulo:
UNESP, 2009. p. 902

1 BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 1431
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dignidade como oriunda da propria condicdo de ser humano, ou, como aborda
Bobbio ao tratar da problematica dos direitos do homem, “Direitos do homem
sdo os que cabem ao homem enquanto homem.'®”; todavia, a abordagem de
Joao Calvino nédo se vale dessa classe de conceituacdo, mas sim daquela da

qual se valeu a tradicdo cristd desde o seu surgimento.

Enquanto a tradicdo secular fundamenta a dignidade humana na
humanidade per si, a tradicdo cristd fundamenta essa mesma dignidade na
Imago Dei. Baseando-se no célebre relato biblico da Criacdo, que enuncia:
“Também disse Deus: Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa
semelhanca; [...] Criou Deus, pois, 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus
o criou; homem e mulher os criou.*'®” (Génesis 1:26-27); a Cristandade como
um todo tratou o homem como digno, independentemente de etnia e outros
aspectos diferenciadores do individuo, em decorréncia de sua propria esséncia
como portador da imagem divina, sendo por isso sujeito detentor de direitos e
merecedor de tratamento digno pelo seu proximo; infelizmente esse
elevadissimo ideal nem sempre foi respeitado, resultando em episédios
lamentaveis como nefastos pogroms e as execucles resultantes de
condenacdes pelo Tribunal do Santo Oficio. Dessa forma, Calvino arrimou-se
na nocdo de dignidade humana construida desde os livros vétero-
testamentarios até a nocdo de dignidade humana universal erigida durante o
periodo escolastico, passando pela no¢cdo de amor ao préximo, eternizada na
Regra de Ouro ensinada por Cristo ao longo de seu ministério terreno, a qual
se resume na seguinte passagem: “Amaras o teu proximo como a ti mesmo.
N&o ha outro mandamento maior do que estes.*??” (Marcos 12:31); firmando-se
ainda na primazia do amor afirmada por Paulo de Tarso em sua | Epistola aos

Corintios e por Agostinho de Hipona em seus tratados sobre a Doutrina Crista.

Calvino trata desse ponto com mais clareza ao comentar Génesis
9:5-6 (célebre trecho biblico onde é prescrita por Deus a pena capital para os

homicidas, sob o fundamento de que o sangue derramado pelo assassino deve

118 BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos. nova ed. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004. p.
13

13 BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo
Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 11

120 Ipidem, p. 1304
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ser vingado pelo derramamento do sangue do proprio homicida), onde aborda
a hediondez inerente ao delito de homicidio em decorréncia do zelo que Deus
possui pela vida de suas criaturas, afirmando: “God so highly estimates our life,
that he will not suffer murder to go unavenged.?'"12?; posteriormente nessa
mesma obra, o Reformador de Genebra esclarece que, além do valor da vida
humana e da repulsa a violéncia, o que torna Deus tdo zeloso na puni¢cdo ao
assassinato e na valorizacao da dignidade humana € o reflexo de sua imagem
no homem, o qual, mesmo apos a Queda, ainda se encontra em sua esséncia,
sendo essa a causa primordial do respeito ao ser humano e valorizacdo de sua
vida e dignidade, pelo que Joao Calvino conclui da seguinte maneira:

“Men are indeed unwhorty of God'’s care, if respect be had only

to themselves, but since they bear the image of God engraven
on them, He deems himself violated in their person.23"124,

2.4. VALOR MORAL DO TRABALHO E DO LUCRO

A questdo do valor moral do trabalho marca um dos principais
pontos de ruptura do Protestantismo com a tradicdo romanista medieval, a qual
resgata, ainda que sem exagero, a visao negativa que a Antiguidade paga tinha
do trabalho (designado como o uso de energia intelectual ou mecanica visando
a consecucdo de determinado resultado), como algo degradante e digno de
escravos; dessa forma, o labor € visto em si, no minimo, como “coisa da carne,
embora desejada por Deus. Esta seria uma condi¢cdo natural [...] mas em si
mesma ela seria moralmente neutra?®”, ou, na pior das hipéteses,
“‘considerado como uma necessidade temporal desprezivel com relagdo aos

exercicios da piedade.'?®”. Essa visdo pessimista do labor é possivelmente

121 CALVINO, Jodo. Commentary on Genesis — Volume 1. Grand Rapids, EUA:
Christian Classics Ethereal Library, 2009. p. 214

122 Tradugao Livre: “Deus estima tdo grandemente nossa vida que Ele néo ira suportar
que o assassinato fique sem vinganca.”

123 |pidem, p. 215

24 Tradugao Livre: “Os homens certamente nao sao merecedores dos cuidados de
Deus, se se dissesse respeito somente a eles mesmos, mas como eles carregam em
si a imagem de Deus, Ele se considera violado na pessoa deles.”

125 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. S&o Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 96

126 BIELER, André. A Forca Oculta dos Protestantes — Oportunidade ou Ameaca para a
Sociedade? Sdo Paulo: Cultura Crista, 1999. p. 118
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resultado de uma exegese pessimista da descricdo da Queda, onde Deus diz a

Ad&o que ele comera seu pdo com o suor de seu rosto.

Ja para os primeiros Reformadores, em especial para Martinho
Lutero e Jo&o Calvino, a visao medieval do trabalho se mostra completamente
e absurda e antibiblica, assumindo o labor a condicdo de uma béncédo divina
que nao deve ser de forma alguma desprezada, pois nela se concretiza o
exercicio da vocacdo que cada um recebe de Deus, esclarecendo ainda que
ndo ha trabalho superior ou inferior ao outro, porquanto o Criador distribuiu os
dons da forma que melhor lhe aprouve, de tal modo que o oficio do sapateiro
nao é superior ao do pastor ou o parlamentar. Jodo Calvino afirma que, como
consequéncia direta dessa verdade, ninguém deve desprezar a vocacdo que
lhe foi concedida, sob pena de desrespeito aos designios divinos, enunciando:
“Se seguirmos fielmente nosso chamamento divino, receberemos o consolo de
saber que ndo ha trabalho insignificante ou nojento que nao seja

verdadeiramente respeitado e importante ante os olhos de Deus.'?””,

Partindo desse principio, a ética trabalhista protestante passa a
ver o labor como um imperativo moral para todos aqueles que possuissem
condigbes de exercé-lo, repudiando veementemente o Ocio e a indoléncia,
alcando o trabalho a condicdo de elemento da Lei Natural, pelo que Calvino
ensina:

“It’s certain that indolence and idleness are accursed of God.
Besides, we know that man was created with this view, that he
might do something. [...] nature itself taught it to the heathen.
Hence it is reasonable, that those, who wish to exempt

themselves from the common law, should also be deprived of
food, the reward of labor.!#"%°

Dessa forma, a ética laboral calvinista se dissocia tanto da nocéo

paga helénica de trabalho, a qual prezava o 6cio, julgava digno de escravos o

127 CALVINO, Jodo. A Verdadeira Vida Cristd. Sao Paulo: Novo Século, 2000. p. 77

122 CALVINO, Jodo. Commentary on Philippians, Colossians, and Thessalonians.
Grand Rapids, EUA: Christian Classics Ethereal Library, 2009. p. 322

122 Tradug&o Livre: “E certo que a indoléncia e a ociosidade sdo amaldicoadas por
Deus. Além disso, n6s sabemos que o homem foi criado com essa viséo, que ele deve
fazer algo. [...] a prOpria natureza ensinou isso ao pagdo. Logo, € razoavel que
aqueles que querem ser eximidos da lei comum, devem também ser privados do
alimento, a recompensa do labor.”
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labor e se resumia bem no seguinte enunciado de Aristételes: “E igualmente
belo ndo exercer nenhum oficio vulgar, pois é proprio de um homem livre ndo
viver na dependéncia de outrem.'3%”, bem como da visédo catélico-romana do
trabalho como uma vicissitude da vida terrena, a qual deve ser aceita, porém
nao valorizada como o aspecto ideal da existéncia humana; esse contraste
gritante de ideias é ainda mais facilmente percebido na descricdo weberiana do
conceito protestante de vocacéao, totalmente novo no mundo da analise ética do
labor até ent&o, que redundaria na enorme

“valorizacao do cumprimento do dever em afazeres mundanos

como a forma mais elevada que a moral dos individuos poderia

assumir. Isso foi o que fez que, inevitavelmente, todas as
atividades do dia a dia ganhassem um significado religioso*3!”.

A visao calvinista extremamente positiva acerca do trabalho e de
seu intrinseco valor teve como consequéncia direta a “redengdo moral” do
lucro, extremamente mal visto e condenado pela teoria moral catélica da ldade
Média, passando a ser visto como uma dadiva divina, que deveria ser motivo
de louvores e agradecimento, além de ser usufruida sem qualquer sentimento
de culpa, conquanto fosse fruto de dedicagéo e trabalho duro, ideia que se
resume de forma magistral na seguinte licAo do célebre jurista Rudolf von
Jhering:

“A origem histérica e a justificacdo moral da propriedade é o
trabalho, ndo s6 o material e o bracal, mas ainda o da
inteligéncia e do talento [...] Essa constante relagdo com o

trabalho é que faz manter a propriedade sem mancha; e é
nessa fonte que sempre deve refrescar-se*?”.

by

Essa acentuada tensdo dicotdbmica entre o combate a usura
(préprio do catolicismo romano) e a valorizagdo do lucro como dadiva divina
(caracteristica essencial da ética protestante calvinista) gerou, posteriormente,
enormes diferencas nos padrbes econdémicos e sociais dos Estados que
adotaram essas religides, fato abordado profundamente por Max Weber em
seus estudos sobre a Sociologia das Religides; porém, faz-se imperioso néo

nos esquecermos da esséncia teoldgica dessa questdo, surgida na diferenca

130 ARISTOTELES. Retérica. Sdo Paulo: Folha de Sdo Paulo, 2015. p. 88

31 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. Sdo Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 96

132 JHERING, Rudolf von. A Luta pelo Direito. 1. ed. Leme: CL EDIJUR, 2014. p. 46-47
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de foco que cada uma dessas vertentes do Cristianismo adotou em sua
abordagem da Soteriologia, onde o Calvinismo, escorando-se na tradigéo
agostiniana, realca o papel da Graca, enquanto a doutrina catélica medieval
dava destaque a Culpa e Peniténcia. Rossini leciona essa ideia nos seguintes
termos: “ndo ha como dissociar Jodo Calvino da poderosa afirmacgédo do
Negocio, da Riqueza e da Acumulacdo, celebrados na Gracga protestante, e

ndo na Culpa, catélica.t3®”.

Calvino, porém, longe esta de justificar o capitalismo selvagem e
sua busca desenfreada pelo lucro em detrimento dos valores de cunho social,
focado na geracédo de rigueza como um fim em si mesmo, dando ao lucro a
nobre finalidade de aliviar as necessidades dos irmdos menos favorecidos
economicamente, valorizando a caridade, a temperanca e a frugalidade,
buscando alcancar a Justica Social, licdo essa ensinada na seguinte passagem
de sua obra: “Let those, then, that have riches [...] consider that their
abundance was not intended to be laid out in intemperance or excess, but in

relieving the necessities of the brethen.134"135,

2.5. TEORIA DO ESTADO

Calvino estrutura sua visdo de Estado fundamentalmente nas
teorias dos principais nomes da Cristandade, tomando dai o pressuposto do
Estado como uma ordenanca e béncéo divina, apta a regular as relacfes
humanas, trazer o justo castigo sobre os malfeitores e galardoar os cidadaos
de boa conduta, tornando assim o Governo um dos pressupostos para a vida
em Sociedade, pelo que é afirmado: “the right of government is ordained by

God for the wellbeing of mankind136.137"; assertiva a qual ecoa os ensinamentos

133 CORREA, Rossini. Saber Direito: Tratado de Filosofia Juridica. 1. ed. Brasilia:
Editora Rossini Corréa, 2011. p. 582

13 CALVINO, Jodo. Commentary on Corinthians — Volume 2. Grand Rapids, EUA:
Christian Classics Ethereal Library, 2009. p. 261

135 Tradugdo Livre: “Deixe, entdo, que esses que possuem riqueza [...] considerem que
sua abundancia ndo foi intentada para ser desperdicada com intemperanca ou
excesso, mas para aliviar as necessidades dos irmaos.”

136 CALVINO, Jodo. Commentary on Romans. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009. p. 417

%7 Tradugao Livre: “o direito de governar é ordenado por Deus para o bem estar da
humanidade.”
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tanto de Santo Agostinho, o qual considerava o Estado o meio pelo qual Deus
mantinha a ordem social na pecaminosa Cidade dos Homens, como de Paulo
de Tarso, o qual afirma em sua epistola aos romanos que o estado e seus
magistrados sdo o instrumento de Deus para governar a vida secular e ndo

deixar sem o castigo temporal aqueles que se dao as praticas impias.

Muito mais do que justificar a existéncia do Estado, o Reformador
de Genebra opde-se com vigor a posicdo esposada pelos revolucionarios
anabatistas, os quais defendiam a visdo de que 0s poderes temporais eram
malignos e inimigos do Reino de Deus; ao contrario da posicdo anarquista dos
rebeldes de sua época, Calvino louva com entusiasmo o papel do Estado e a
funcdo do magistrado, alcando-os a posicdo de comissionados de Deus na
regéncia desse mundo, honrando esse titulo estatal e desses individuos
afirmando: “eles tém uma comissdo de Deus, que sdo contemplados com a
autoridade divina e que na verdade representam sua pessoa'®®”; dessa forma,
Calvino coloca acima de qualquer duvida ou desconfianca a autoridade divina
do magistrado, recrudescendo suas criticas aos revolucionarios e aos
anabatistas anarquistas ao se referir a eles nos seguintes termos: “loucos e

selvagens propensos a subverter essa ordem estabelecida por Deus!3?”.

Desse pressuposto alicercado pelo Reformador de Genebra
decorre naturalmente o dever de obediéncia civil por parte do cidaddo de um
Estado regularmente constituido, independentemente de seu modelo de
governo, visto serem todos eles ordenados pelo Criador. Dessa forma, ndo ha
escusa para o cidadéao, quer ele se agrade ou ndo do governo sob o qual esta
submisso, desobedecer a ordens licitas emanadas da autoridade civil, sob
pena de assim estar desobedecendo a propria ordenanca divina e trazendo
sobre si o0 castigo temporal e espiritual. Calvino faz questdo de frisar a
importancia dessa obediéncia independentemente do modelo de governo
corrente, deixando de lado o velho debate acerca de qual deles seria mais
adequado e enfatizando o respeito a ordem publica, enunciando essa ideia nos

seguintes termos:

1338 CALVINO, Jodo. Sobre o Governo Civil. In: HOPFL, Harro (Org.). Sobre a
Autoridade Secular. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 78
139 |bidem, p. 72
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“Isso porque, se lhe pareceu conveniente colocar os reis sobre
0s reinos e os senadores ou outros oficiais sobre unidades
politicas livres, de nossa parte devemos ser obedientes e
cumpridores de nossos deveres para com todo aquele que ele
tenha designado governante do lugar onde habitamos.4°”.

A redencdo do Estado como instituigdo divinamente ordenada
refletiu posteriormente na visdo das nacdes calvinistas acerca desse assunto,
evitando assim que fossem enredadas no erro anabatista e tornando licito ao
cristdo tomar parte nos oficios estatais, sendo esse entendimento esposado
inclusive na Confissdo de Fé de Westminster, mais célebre de todos os
simbolos de fé de orientacdo calvinista, na qual é afirmado: “Aos cristdos é
licito aceitar e exercer o oficio de magistrado, sendo para ele chamados [...]

segundo as leis salutares de cada Estado#!”.

E vital frisar, porém, que a visdo extremamente positiva que
Calvino nutre pelo Estado ndo deve jamais ser confundida com a defesa
irrestrita de todas as condutas desse ente politico. Diferentemente do célebre
mote the king can do no wrong, ideia corrente no feudalismo medieval, Calvino
rechacava explicitamente a ideia da Inerrancia dos Reis, caracterizando-a
como uma falacia baseada na premissa verdadeira da ordenanca divina do
governo civil, logo, o governante deveria ser zeloso na realizagdo do servigo a
ele comissionado por Deus, sob pena de perder essa investidura divina caso se
desviasse do caminho correto, deixando de ser um governante divino para se
tornar um mero tirano. Assim, na medida em que se tornasse um tirano, o
governante perderia sua legitimidade, pois “tyrannies and unjust exercise of

power, as they are full of disorder, are not an ordained government!42143,

Assim como foi rigido em suas criticas aqueles que buscam abolir
o governo civil, Calvino mantém a mesmissima rispidez ao combater 0s
tedricos e burocratas de tendéncias estatOlatras, os quais permearam grande

parte do pensamento ocidental, desde Hobbes em sua defesa do Absolutismo

10 CALVINO, Jodo. Sobre o Governo Civil. In: HOPFL, Harro (Org.). Sobre a
Autoridade Secular. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 88

141 ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER. Confissdo de Fé de Westminster. 17. ed. Sédo
Paulo: Cultura Cristd, 2001. p. 186

142 CALVINO, Jodo. Commentary on Romans. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009. p. 417

43 Tradugdo Livre: “tiranias e exercicio injusto de poder, como sdo eivados de
desordem, ndo sdo um governo ordenado.”
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até Hegel com sua visdo do Estado como a propria materializacdo da Razéo. A
esses individuos o Reformador de Genebra se dirige ha mesma oportunidade
em que critica os revolucionarios, colocando a ambos como faces opostas de
um mesmo erro, a saber, uma visdo desequilibrada do papel e status do
Estado; nessa ocasido Calvino assim fala dos estatélatras:
“os aduladores dos principes lhes engrandecem ilimitadamente
a autoridade que ndo duvidam em compara-la ao senhorio que

€ proprio de Deus. Por isso, a pureza da fé ficaria ofuscada
caso ndo refutdssemos esses dois erros*”.

2.6. IUS PUNIENDI E PENA CAPITAL

Do paradigma construido por Calvino, consistente no fato de que
a autoridade civil e seus magistrados sdo ministros de Deus para o controle da
ordem social e governo do mundo secular, decorre como consequéncia logica
o poder-dever que o Estado possui de punir os malfeitores, pois afirma-lo como
mantenedor da ordem e ao mesmo tempo priva-lo do oficio de trazer o castigo
geraria uma contradicao insanavel e ndo passaria de retérica vazia, pois, como
bem afirma Blaise Pascal, “A justica sem forga & impotente [...] A justica sem

forca é contradita, porque sempre existem pessoas mas.4”,

Calvino reforca essa ideia ao realcar a figura do Estado como o
“portador da espada”, expressao utilizada pelo Apdstolo Paulo no capitulo 13
de sua epistola aos Romanos para designar 0s governantes como agueles
responsaveis por punir os malfeitores, sendo assim o detentor do monopélio da
violéncia no que tange o exercicio do poder legal de castigar e coibir a acdo de
criminosos e sediciosos. O Reformador de Genebra reforga ainda que o uso da
forca € absolutamente justificado e necessario para o cumprimento dessa
tarefa, ndo sendo esperado que o magistrado hesite um instante sequer em se

valer da forca fisica ou mesmo da espada no cumprimento de sua tarefa.

No exercicio desse oficio de mantenedor da ordem publica, o

magistrado atua, segundo a visdo de Calvino, como um vingador enviado por

144 CALVINO, Joéo. A Instituicdo da Religido Crista: Tomo I, Livros Il e IV. Sdo Paulo:
UNESP, 2009. p. 875
145 PASCAL, Blaise. Pensamentos. Sao Paulo: Folha de Séo Paulo, 2015. p. 66
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Deus para punir o mal, imbuido assim do direito de usar a espada e agir com
todos os meios legais disponiveis para alcancar o objetivo final de sua funcao,
qual seja, trazer o juizo sobre os impios. Juizo esse definido pelo Pastor de
Genebra como consistindo “em resistir a presuncdo dos maus, reprimir a

violéncia e punir seus delitos.14¢”,

No que diz respeito a aplicacdo da Lei Penal, Calvino vai na
contra mao da maior parte dos reformadores de sua época ao advogar a visdo
do Direito Penal como ultima ratio, ndo devendo ser utilizado enquanto ndo
esgotados 0s outros meios para coibir as mas obras. Esse contraste se torna
ainda mais claro ao compararmos o pensamento de Calvino com o de Martinho
Lutero; enquanto Calvino eco os ensinamento de Santo Agostinho a respeito
do exercicio de punir, afirmando: “‘como diz Agostinho, ao tomarem armas
contra o inimigo [...] ndo devem fazé-lo sem motivo grave, e facam uso desse
recurso somente quando a necessidade os obrigar.}4””, Martinho Lutero vai
exatamente a contramao dessa sapiente moderacdo esposada tanto pelo
Doutor da Graga como pelo Reformador de Genebra e glorifica o uso
extremado da forca contra os criminosos ao comentar o episédio em que o
Patriarca Abrado massacra 0s reis que sequestraram seu sobrinho LO,
afirmando: “Um caso como esse deve ser visto como algo enviado por Deus,

de modo que, por essa vez, a terra ficou livre de patifes.14”.

A pena capital € endossada por Jodo Calvino, que a vé como
decorréncia natural do direito que o Estado possui de portar a espada e de se
valer dela contra o criminoso, razdo pela qual aquele que executa o malfeitor
de forma alguma estard violando o mandamento de ndo matar, mas estara
apenas cumprindo seu oficio e executando a vinganca de Deus para que

nenhuma impiedade reste impune, razdo pela qual Calvino critica com

146 CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Cristd: Tomo II, Livros Il e IV. S&o Paulo:
UNESP, 2009. p. 884

147 Ibidem, p. 887

¥ LUTERO, Martinho. Sobre a Autoridade Secular: até que ponto se estende a
Obediéncia devida a ela? In: HOPFL, Harro (Org.). Sobre a Autoridade Secular. 2. ed.
S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 64
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veeméncia os abolicionistas da pena de morte, afirmando: “Contend then do

they with God, who think it unlawful to shed the blood of wicked men149,150”,

Foi exatamente essa questdo que gerou uma das pouquissimas
méculas na brilhante biografia de Calvino: a condenacéo a fogueira do médico
espanhol Miguel Serveto; contudo, a opcdo mais acertada € analisar esse
episodio imparcialmente, vendo-o como um infortinio fruto do contexto e
mentalidade da época, de maneira alguma escusando a conduta de Calvino
nesse episddio, mas sem analisar o episédio com o 6dio de Voltaire, que usou
esse malfadado ocorrido para pintar o Pastor de Genebra como um monstro,
mas também sem a passionalidade de Theodoro de Beza, que ao defender
Calvino afirma: “Onde essa propalada crueldade? Apenas um soé, Serveto, foi
levado a fogueira. E quem mais merecedor foi desse castigo que esse

infeliz151”,

Exatamente desse curioso aspecto, a defesa irrestrita da
penalidade capital ao longo da histéria da Cristandade, surgiu a critica
empreendida pelo jusfilosofo italiano Norberto Bobbio, que via com
perplexidade o fato da pena capital ndo encontrar oposicdo na doutrina da
religido cristd, mas sim a sua justificacéo, razao pela qual ele argumenta:

“A imposicdo da pena de morte constitui tdo pouco um
problema que até mesmo uma religido da nao violéncia, do noli
resistere malo, [...] uma religido que tem por inspirador divino

um condenado a morte, jamais se opds substantivamente a
pratica da pena capital.?>?".

149 CALVINO, Jodo. Commentary on Romans. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009. p. 420

1% Tradugao Livre: “Contendem entdo eles com Deus, quem pensa que é ilicito
derramar o sangue de homens impios.”

151 BEZA, Theodoro de. A Vida e a Morte de Jodo Calvino. Campinas: LPC, 2006. p.
122

152 BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos. nova ed. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004. p.
68
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3. INFLUENCIA POSTERIOR DO PENSAMENTO CALVINISTA

O impacto trazido pela doutrina de Jodo Calvino ndo desvaneceria
apos sua morte, mesmo com a dura perseguicao imposta pela Igreja Catdlica
Romana. As implicacbes de sua teologia ndo se expandiram somente nos
assuntos eclesiasticos e doutrinarios, impactando todos os aspectos das
sociedades que adotaram o Calvinismo. Dentre os inUmeros efeitos desse
movimento destacam-se a criacdo do primeiro hospital publico da Europa em
Genebra (decorrente da valorizacdo da vida humana em decorréncia de sua
Imago Dei e da busca pela justica social), a obrigatoriedade do ensino primario
na referida cidade (fruto da valorizagéo da leitura das Escrituras e do desejo de
que todos dela pudessem desfrutar), o envio de missionarios para o Novo
Mundo, incluindo ai a comissao especial de Calvino para o grupo de pastores
enviados ao Rio de Janeiro em 1558, mais conhecido como os Martires da
Guanabara, a revolta da Holanda calvinista liderada por Guilherme | contra o
jugo espanhol e construcao da Universidade de Leyden como marco da vitéria,
o embarque dos Puritanos no Mayflower para colonizar a incipiente nacéo
estadunidense, a producdo dos mais célebres simbolos de fé protestante, a
exemplo dos Catecismos de Heidelberg e Westminster, além da edicdo da
Confissdo Belga e da Confissédo de Fé de Westminster, adotados por milhares
de igrejas até os dias de hoje, a fundacdo de inumeras universidades de
renome por pastores calvinistas, como Harvard, Yale, Princeton e Universidade
Livre de Amsterdam, o Grande Avivamento da Nova Inglaterra no século XVIII,
liderado por Jonathan Edwards, além de inUmeros outros feitos dignos de nota.

Contudo, nessa fase final de nossa pesquisa monografica, nos
debrucaremos sobre dois aspectos especificos da influéncia posterior do
movimento calvinista, quais sejam: a formacdo e abordagem de uma
cosmovisdo estritamente calvinista por Abraham Kuyper e o estudo sociolégico
da ética protestante, em especial a puritana calvinista, na formacédo da
civilizacdo ocidental moderna e do capitalismo, segundo a visdo de Max
Weber.
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3.1. ABRAHAM KUYPER E A COSMOVISAO CALVINISTA

Abraham Kuyper nasceu em 29 de outubro de 1837 na Holanda,
sendo educado em casa pelo seu pai durante a infancia. Apdés concluir o
Gymnasium (grau de ensino de certa forma analogo ao ensino meédio no
sistema educacional brasileiro), Kuyper iniciou seus estudos de Filosofia,
Literatura e Teologia na Universidade de Leyden, sendo graduado com louvor
em todas essas disciplinas e recebendo seu doutorado em Teologia em 1862,
mesmo ano em que foi ordenado pastor da Igreja Holandesa Reformada.
Contudo, foi a partir do seu envolvimento com a politica e seu rompimento com
sua antiga Igreja que Kuyper comecou a se tornar célebre e expandir a
influéncia de seu pensamento calvinista, marcado pela oposicdo ao
Modernismo e as ideologias de Esquerda, situacdo que tem como marcos 0s
seguintes acontecimentos: em 1876 funda o Partido Antirrevolucionario,
marcado pelo Conservadorismo politico e moral; em 1886 Kuyper rompe a
ligagdo com a Igreja Holandesa em virtude do liberalismo teoldgico dessa
instituicdo, buscando o retorno as confissbes de fé reformadas; em 1898
ministra as célebres palestras na Universidade de Princeton, onde
sistematizaria 0 pensamento neo-calvinista e sua cosmovisdo; em 1901
assume o cargo de Primeiro Ministro, apdés anos no Parlamento, tornando-se
entdo mundialmente conhecido e expandindo a sua influéncia na teologia

reformada de entao.

A esséncia da obra de Kuyper consiste num resgate ao ideal
reformado do Coram Deo, uma superacdo da visdo do Calvinismo como um
mero conjunto de dogmas e assertivas teologicas, tomando-0 como a mais
perfeita sistematizacdo da Doutrina revelada na Palavra de Deus, alcando
assim o Calvinismo ao nivel de uma cosmovisdo genuinamente biblica e
protestante, destacando-o como “‘uma teoria de ontologia, de ética, de
felicidade social e de liberdade humana, derivada totalmente de Deus!®®.
Dessa forma, Kuyper busca lancar as bases para toda uma geracdo moldar

seu pensamento segundo a Doutrina Reformada, opondo-se assim a pungente

153 BANCROFT, George apud KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. Sdo Paulo:
Cultura Crista, 2014. p. 23
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ameaca das ideologias modernistas e anticristds, tais como o Niilismo
nietzschiano, o Racionalismo iluminista e o Positivismo comtiano, bem como
em oposicdo as cosmovisdes classicas, como Paganismo (especialmente
revivido por algumas filosofias do periodo iluminista, como o panteismo de

Espinosa), o Islamismo e o Catolicismo Romano.

A antitese da cosmovisao calvinista kuyperiana em oposi¢cao aos
sistemas de pensamento mencionados alhures é realcada nas palestras que o
tedlogo holandés ministrou em Princeton em 1898, nas quais passou a abordar
minuciosamente os pontos de divergéncia entre as cosmovisées nos mais
palpitantes aspectos da vida social, dos quais se destacam a Religido, a

Politica e a Ciéncia.

No que diz respeito a Religido, destaca-se o Calvinismo pelo seu
carater essencialmente teocéntrico, estritamente focado na soberania de Deus
sobre os cosmos, em franca oposi¢cdo ao Arminianismo, focado na liberdade
humana, e ao Paganismo, com suas deidades antropomorficas, por exemplo. A
consequéncia mais distinta desse aspecto do Calvinismo € a imensa
valorizacéo da igualdade entre todos os homens, pois

“‘Se o Calvinismo coloca toda nossa vida humana
imediatamente diante de Deus, entdo segue-se que todos,
homem ou mulher, rico ou pobre, fraco ou forte, obtuso ou
talentoso, como criaturas de Deus e como pecadores perdidos,
nao tem de reivindicar qualquer dominio sobre o outro, e que

permanecemos como iguais diante de Deus, e
conseguentemente iguais como seres humanos.®*.

Foi dessa maneira que o Calvinismo, ao humilhar todos os
homens diante do Deus Onipotente, evitou que o ser humano se exaltasse
sobre seu irmao, lembrando-o sempre que ele é pd e ao po voltaria, ndo dando
margem assim para a jactancia e delirios de superioridade. Destaca-se
também, em decorréncia desse mesmo carater teocéntrico e énfase na
igualdade entre os homens, a busca pelo contato com Deus sem a
necessidade de intermediacdo de outrem, lancando por terra a figura de
estruturas eclesiasticas exacerbadamente rigidas (como a Igreja de Roma

durante a Era Medieval), como de lideres religiosos controladores e opressivos

1 KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. S&o Paulo: Cultura Crista, 2014. p. 35-36
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(como algumas figuras do Pentecostalismo brasileiro e lideres de seitas),
marcando assim um periodo de liberdade para o fiel dentro de sua estrutura
religiosa absolutamente desconhecido até entéo.

Por fim, um dos pontos de maior divergéncia entre o Calvinismo e
a maior parte das religibes, bem como do pensamento moderno e pos-
moderno, € a sua recusa obstinada em restringir a Fé a um mero assentimento
de um conjunto de ideias, as quais devem influir somente na esfera mais intima
do individuo. Kuyper resume esse ideal secular nos seguintes termos, 0s quais
enunciam o que um modernista diria da Religido: “doravante a camara interior,
a cela de oracdo e o segredo do coracdo deveriam ser seus lugares de
habitagdo exclusiva.’®”; contudo, para um calvinista ortodoxo, esse conceito
ndo é somente abominavel, mas blasfemo, pois privaria do Criador o pleno

dominio sobre sua Criacao.

A mentalidade protestante reluz em cada aspecto da sua
existéncia a busca pela gléria de Deus, a qual ndo poderia jamais estar restrita
somente a uma religiosidade timida e restrita a esfera pessoal, pois, como bem
leciona Weber, “O calvinista era fascinado pela ideia de que Deus, ao criar o
mundo [...] teria desejado que as coisas fossem feitas objetivamente com o
propoésito de serem meios para aumentar Sua gléria'®®”, logo, o protestante
toma a Religido e a busca pela glorificacdo de Deus como o ponto central de
sua existéncia, afirmando cada aspecto dessa existéncia como apto para
alcancar seu nobre fim e reafirmar a cada instante o Senhorio de Cristo sobre
sua vida, servindo e exaltando o seu Senhor e Salvador Jesus. Kuyper reafirma
com convic¢do a ideia da Soberania das Esferas (Doutrina consistente na
primazia de Cristo sobre todos os aspectos da vida do fiel) ao combater com
vigor o laicismo modernista e reafirmar a busca pela gléria de Deus como a
finalidade da existéncia do crente, ecoando aquela velha maxima calvinista dos

Simbolos de Fé de Westminster:

“Pergunta 1. Qual é o fim principal do homem?

155 KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2014. p. 60
5 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. Sdo Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 186
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Resposta: O fim principal do homem é glorificar a Deus e
alegrar-se nele para sempre.?>"”.

No que diz respeito a questdo politica, Kuyper vé no Calvinismo
um resgate a teoria paulina do Estado como instituicdo divinamente instituida
com o intuito de manter a ordem publica, punir 0S maus e manter a paz entre
0s homens, sendo necessario em virtude da pecaminosidade humana, como o
meio apropriado de buscar restringir seus nefastos efeitos; segundo Kuyper:
“sem pecado ndo teria havido magistrado nem ordem do estado [...]. Nem
tribunal de justica, nem policia, nem exército, nem marinha, sdo concebiveis
num mundo sem pecado!®®’. Contudo, a pecaminosidade ndo é o Unico
aspecto justificador da existéncia de uma estrutura estatal organizada e do
estabelecimento de uma ordem politica; destacam-se também a natural
sociabilidade do ser humano (um “animal politico”, segundo Aristoteles), bem
como a soberania de Deus (de longe o aspecto mais importante para um
calvinista), pois a majestade do Criador deve refletir numa vida social

organizada e racionalizada, regida por um ente politico instituidor da ordem.

Exatamente no aspecto referente a soberania de Deus Kuyper
destaca a antitese entre a visdo calvinista do Estado e as teorias politicas
reinantes em sua época, afirmando:

“Entretanto, em oposi¢ao tanto a soberania popular ateista dos
enciclopedistas, como a soberania do estado panteista dos

filbsofos alemaes, o calvinista mantém a soberania de Deus,
como a fonte de toda autoridade entre os homens.1%°”,

Assim, a cosmovisdo calvinista se opfe aos revolucionarios de
1789, os quais buscavam lancar por terra toda a ordem social até entao
instituida e banir Deus da ordem politica, emancipando por completo o homem
de qualguer autoridade sobre ele instituida e dando-lhe liberdade plena.
Embora na teoria parecesse um discurso extremamente atraente ao homem
irreligioso e sedento de liberdade, sua aplicacdo pratica na Revolucdo
Francesa resultou em inameros morticinios, intolerancia radical contra a

Religido e o surgimento de ordens politicas tdo despoéticas quanto a monarquia

157 ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER. O Breve Catecismo. 2. ed. Sao Paulo: Cultura
Crista, 2009. p. 7

18 KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. Sdo Paulo: Cultura Crist&, 2014. p. 87

159 |bidem, p. 97
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francesa de entdo, como o breve governo de Maximilien de Robespierre e as

milhares de execucdes de rivais politicos pela guilhotina.

Opbe-se também & visdo de estado do panteismo aleméao, o qual
teve sua figura maxima em Hegel, pois via em sua valorizacdo desequilibrada
do Estado (aqui alcado a altura da propria Raz&do) uma ideologia extremamente
perigosa, pois toma a soberania de Deus é entregue a um ente politico, dando
as leis por ele promulgadas o status de verdade absoluta e a prerrogativa de
serem incontestiveis. A critica de Kuyper a essa teoria se enuncia dessa
forma: “o fruto dessa teoria enfraquecedora €, naturalmente, que a consciéncia
do direito estd embotada, que toda estabilidade do direito afasta-se de nossa
mente, e que todo entusiasmo mais alto pelo direito é extinto.'%%”, A teoria do
estado do filésofo prussiano é duramente criticada também por Rossini, que
assim o define: “Hegel foi o apdstolo da ordem pela ordem, alimentada pela

morte, em detrimento da Vida.161”,

Dessa forma, o Calvinismo buscou e alcancou em inUmeras
nacdes ocidentais, tais como os Estados Unidos da América, Reino Unido e
Paises Baixos, o desejavel equilibrio entre a soberania estatal (exacerbado no
panteismo hegeliano) e a liberdade humana (ideal jamais alcancando pelos
revolucionarios franceses), sendo laureado pela histéria através do seguinte
encdomio: “No Calvinismo encontra-se a origem e a garantia de nossas

liberdades constitucionais.162”.

3.2. MAX WEBER E A ETICA PROTESTANTE

Nasceu Max Weber em 21 de abril de 1864, em Erfurt, cidade em
territério atualmente pertencente a Alemanha. Filho de Max Weber, jurista e
burocrata descendente de empresarios, e de Helene Fallenstein Weber, mae
amavel e protestante calvinista devota, Weber mostrou um intelecto

extremamente desenvolvido desde a mais tenra idade, tendo um conhecimento

1% KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. S&o Paulo: Cultura Crista, 2014. p. 96-97

161 CORREA, Rossini. Saber Direito; Tratado de Filosofia Juridica. 1. ed. Brasilia:
Editora Rossini Corréa, 2011. p. 176

162 PRINSTERER, Guillaume Groen van apud KUYPER, op. cit., p. 86



77

herciuleo dos principais autores classicos ja em sua adolescéncia e
empreendido uma analise critica de Kant, Espinosa e Schopenhauer antes
mesmo de ingressar na Universidade. De erudicdo impar, Weber dominava
nove idiomas e, além do Direito, area em que alcancou o titulo de doutor em
1889, o erudito alemdo possuia vastissimos conhecimentos sobre Religido,
Filosofia, Economia, Sociologia e Histdria, alcancando destaque na area
académica ainda relativamente jovem. Génio e louco, 0 sociélogo passou a
sofrer de graves problemas psiquiatricos, que o atormentariam pelo resto de
sua vida, em 1897, pouco apés o falecimento de seu genitor, ocasionando
grandes hiatos em fases extremamente criativas e temporadas de inatividade
causadas por crises de depressao severas; exatamente em uma dessas fases
de intensa producédo académica, ao empreender uma seérie de estudos sobre a
Sociologia das Religides, Weber trouxe a luz em 1904 seu magnum opus A
Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, onde abordou a relacdo entre

esse sistema econdmico e o Puritanismo Calvinista.

Para obtermos éxito em nossa andlise da ética puritana na
magistral obra de Weber devemos antes lancar luz sobre a metodologia
utilizada em sua pesquisa e especificar da forma mais clara possivel qual foi o

objeto de seu estudo.

Em sua andlise da ética trabalhista puritana, Weber langcou méo
de uma artimanha metodolégica que marcaria toda a obra do soci6logo
prussiano, a saber, o método do tipo ideal, a partir do qual, tomado como
premissa fundamental da pesquisa, empreende-se o estudo desejado. Freund
define o referido conceito weberiano nos seguintes termos: “Assim
compreendido, o tipo ideal designa o conjunto dos conceitos que 0 especialista
das ciéncias humanas constréi unicamente para os fins de pesquisa.'%®”, o qual
nao deve ser confundido com uma amostra real do objeto de estudo, mas

levando-se em conta que “Torna-se impossivel encontrar empiricamente na

3 FREUND, Julien. Sociologia de Max Weber. 5. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2003. p. 48
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realidade esse quadro, na sua pureza conceitual, pois trata-se de uma

utopia.1®4”. Weber alcanca seu tipo ideal através do seguinte processo:
“‘Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuacdo unilateral de
um ou de varios pontos de vista, e mediante o encadeamento
de grande quantidade de fenémenos dados, difusos e
discretos, que se podem dar em maior ou menor numero [...], e
gue se ordenam segundo os pontos de vista unilateralmente

acentuados, a fim de se formar um quadro homogéneo de
pensamento.%”,

Entendido o método empregado pelo génio prussiano, surge
entdo o ponto de sua pesquisa que foi o maior alvo por parte de seus

detratores: a escolha do tipo ideal do teérico do Calvinismo.

André Biéler, economista e pastor protestante, levanta uma série
de objecdes contra Weber nesse aspecto. Biéler aponta supostas falacias na
obra de Weber em decorréncia da ndo utilizacdo do préprio Jodo Calvino como
o tipo ideal de tedrico calvinista, o que teria levado a resultados totalmente
diversos da realidade da ética protestante legitima. O economista francés
afirma: “Bem evidente é que, se Weber e Troeltsch tivessem estudado de perto
o Calvinismo primitivo, ndo teriam identificado tdo grosseiramente o Calvinismo
original com as tendéncias tipicas de um moralismo puritano desnaturado.'66”;
concluindo entéo:

“se Weber tivesse estudado o Calvinismo do século XVI, e ndo
0 do século XVIII teria chegado possivelmente a outras
conclusdes. Foi 0 abandono da antropologia de Calvino [...] que

conduziu algumas sociedades protestantes aos desvios
analisados por Weber.16"”,

A despeito da enorme erudicdo de Biéler, ao se analisar o caso
com mais profundidade se torna evidente que ele nao foi preciso em sua
critica, pois Weber deixa claro em sua obra que jamais elegeu Jodo Calvino
como o tipo ideal de calvinista para fins de sua pesquisa, pois o foco de seu

estudo ndo era uma analise puramente tedrica do Calvinismo primitivo, mas

1% WEBER, Max. Ensaios sobre a teoria das ciéncias sociais. 2. ed. Sdo Paulo:
Centauro, 2003. p. 50

165 |bidem, p. 50

166 BIJELER, André. O Pensamento Econdmico e Social de Calvino. 2. ed. Sdo Paulo;
Cultura Crista, 2012. p. 601

167 BIELER, André. O Humanismo Social de Calvino. S&o Paulo: Oikoumene, 1970. p.
71
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sim da influéncia que o desenvolvimento posterior dessa doutrina gerou nas
sociedades que o adotaram. Assim, ao dissertar sobre a escolha do tipo ideal
de tedrico do Puritanismo calvinista, Weber enuncia:
“‘devemos, seguindo o nosso método prévio, alocar um dos
seus representantes ao centro da discussdo. Richard Baxter
destaca-se sobre muitos outros escritores no que diz respeito a
ética puritana, por conta de sua atitude eminentemente pratica

e realista, e, a0 mesmo tempo, por conta do reconhecimento
universal do seu trabalho®®”,

Assim se torna evidente que Weber jamais almejou empreender
um estudo da ética de Jodo Calvino, mas sim de uma ética puritana calvinista,
razdo pela qual o tipo ideal mais satisfatorio seria o célebre e prolifico pastor e
tedlogo puritano Richard Baxter, um dos mais destacados tedricos calvinistas
de seu tempo, e nao o préprio Reformador de Genebra. Julien Freund refuta de
vez a critica de Biéler ao enunciar:

“‘quando Weber fala do Calvinismo, pensa unicamente na area
peculiar a certos meios calvinistas do fim do século XVII e nédo,
na prépria doutrina de Calvino, que viveu cerca de 150 anos

antes. De nada adianta, pois, mostrarem-lhe os préprios textos
de Calvino: seria fugir ao assunto tratado por Weber.1¢%”.

Partindo desses pressupostos, passemos entdo a analise da ética
protestante sob a visdo weberiana. Weber destaca no Protestantismo, em
contraste com a ética de outras religides, um peculiar sentido de vocacao,
entendida como o direcionamento profissional e de vida concedido por Deus ao
fiel, por meio do qual o crente glorificaria Seu Santo Nome e abencoaria a
Igreja e a sua comunidade, concedendo entdo ao labor um aspecto religioso e
de culto divino. Esse aspecto da teologia protestante, surgido em Lutero,
ganharia um aspecto ainda mais forte no Calvinismo em decorréncia de seu
apego a doutrina paulino-agostiniana da Predestinacdo (a qual se baseava na
crenca de que Deus, segundo seus insondaveis conselhos e designios, se
aprouve em salvar um povo dentro de toda uma humanidade caida,
concedendo-lhes irrevogavelmente o dom da Salvagao), o qual repercutiria em

todos os aspectos da vida do crente calvinista, inclusive sua vida laboral.

18 \WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. S&o Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 237
0 FREUND, Julien. Sociologia de Max Weber. 5. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2003. p. 150
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Biéler, a despeito de suas discordancias com as teses de Weber, resume
magistralmente as observacoes weberianas a respeito desse ponto enunciando
a seguinte licdo: “Weber pergunta por que o trabalho € um ato religioso para os
calvinistas e responde: por causa [...] da predestinacdo. Esse é o dogma mais

caracteristico da fé reformada e o que da sentido a cada ato do crente.1’%”.

Assim, a alegria de ser um escolhido de Deus, combinada com a
ideia de que esse mesmo Deus Ihe concedeu uma vocacdo especifica para
servir a Ele, tornava o puritano calvinista um trabalhador excepcional, que cria
estar prestando culto ao Criador em cada boa obra praticada em sua vida,

vivendo na pratica a maxima protestante do Coram Deo.

Contudo, como todo adepto de qualquer religido bem sabe, a
certeza da salvacdo € uma questdo que pode atormenta-lo por toda sua
existéncia e que gera a busca de certezas nas quais se apoiar; exatamente
agui surge um dos principais pontos de divergéncia entre o Calvinismo e as
outras religibes, pois, enquanto o catodlico romano busca sua certeza nos
Sacramentos e absolvicdo da Igreja e os adeptos de religides legalistas, tais
como o Islamismo e o Judaismo, a buscam na realizacdo de boas obras. No
entanto, nenhum desses caminhos se mostrava razoavel ao protestante; sua
plena fé nas maximas reformadas Sola Gratia e Sola Fide geravam no cristdo
reformado a mais visceral ojeriza a ideia de salvacdo por boas obras, bem
como a ideia de Eleicdo enfraquecia a no¢ao de dependéncia da Igreja como
meio salvifico, além de se acentuarem nos puritanos o Desencantamento do
Mundo (conceito weberiano que exprime a rejeicdo de conceitos magicos a
partir da religido hebraica e culminando no Puritanismo). Weber disserta sobre
essa oposicdo a Soteriologia romanista nos seguintes termos: “a completa
eliminacdo da salvacédo por meio da Igreja e dos sacramentos [...], foi o que

formou a diferenca absolutamente decisiva com relacdo ao catolicismo.1’Y".

Surge entdo a questdo: como o puritano calvinista alcancaria sua

certitude salutis? A tese weberiana responde que o protestante, em face de sua

170 BIELER, André. O Humanismo Social de Calvino. S&o Paulo: Oikoumene, 1970. p.
68

71 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. S&o Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 135
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busca pela glorificacdo de Deus e pelo fato de ver na propria atividade laboral
uma forma de culto religioso, passa a buscar a certeza de sua salvagao nos
frutos do seu trabalho, vendo sua prosperidade, desde que oriunda de uma
vida racional, frugal e temente a Deus, como um sinal material de sua Eleicao,
uma demonstracdo de que o Criador se compraz no seu servo e 0 abencoa
com grande abundancia; assim, como consequéncia l6gica dessa teoria, a
pobreza e o insucesso seria sinal de juizo e desprazer divino, ao ponto de se

enunciar: “Indisposicdo para trabalhar € um sintoma da falta de Graga.’?”,

Convém ressaltar que essa ideia é absolutamente estranha ao

Calvinismo primitivo, pois o proprio Reformador de Genebra deixa claro que,

muito embora as riquezas sejam dadivas divinas, a pobreza ndo pode ser

considerada sinal da ira de Deus, enunciando: “Wealth and other wordly

comforts must be looked upon as affording some experience of the Divine favor

or goodness, but it does not follow that the poor are objects of the Divine

displeasurel’3"174; contudo, devemos ter em mente que é o puritano do século

XVII que Weber toma como tipo ideal, o qual, torcendo a antiga moral calvinista
e adaptando-a as suas necessidades ideologicas,

‘pensa que é na prova das atividades temporais que sua fé

sera testada. Se reprovado por Deus, isso se manifestara no

seu trabalho; se eleito, porém, todas as suas atividades trardo

as marcas das béncaos divinas. Quanto mais visivelmente
abencoado em seu trabalho, mais segura sua eleigdo.1”®”.

Dessa forma, ao estigmatizar a riqueza como sinal de Graca e
alcar o labor ao nivel de culto religioso, associado ainda a frugalidade e
desprezo as paixdes e luxos mundanos e um modo absolutamente racional de
vida (gerados pelo ideal de um asceticismo mundano em oposicdo ao
asceticismo monastico do Catolicismo), os puritanos langaram toda base social,

econbmica e religiosa necessaria para o surgimento do capitalismo burgués,

172 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. Sdo Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 240

173 CALVINO, Jodo. Commentary on Psalms — Volume 3. Grand Rapids, EUA: Christian
Classics Ethereal Library, 2009. p. 429

74 Tradugao Livre: “Riquezas e outros confortos mundanos devem ser vistos como
propiciando alguma experiéncia do favor e benevoléncia divinos, mas ndo se deduz
dai que os pobres sejam objetos do desprazer divino”

175 BIELER, André. O Humanismo Social de Calvino. S&o Paulo: Oikoumene, 1970. p.
69
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caracterizado pela persecucao racional e organizada do lucro. Weber descreve
da seguinte maneira a formula puritana calvinista para o surgimento do espirito
capitalista burgués:
“a valorizagao religiosa do trabalho sistematico, continuo e
incansavel em uma profissdo mundana, como o mais elevado
meio para o asceticismo, e, a0 mesmo tempo, 0 mais certo e a
mais evidente comprovacgédo do renascimento e da fé genuina,
devem ter sido a mais poderosa alavanca para a expansao

daquela atitude perante a vida, a que chamamos o espirito do
capitalismo.17®”,

Weber ressalta, entretanto, que o surgimento do espirito do

capitalismo jamais foi a intencdo primordial do trabalho dos Reformadores e

sequer seria por eles desejados, sendo uma ocorréncia fortuita das

consequéncias culturais da Reforma Protestante. Esse distanciamento entre a

ética protestante primitiva e o espirito do capitalismo torna-se ainda mais claro

ao se analisar que a crescente secularizagcdo e abandono da religidao foram o

resultado desse processo, ou, como bem enunciou Weber, “as raizes religiosas

morreram lentamente, abrindo o caminho ao utilitarismo mundano.l’””; André

Biéler descreve de forma ainda mais plangente esse resultado imprevisto,
afirmando:

“A secularizagcdo e a racionalizacao deste espirito puritano

acabaram criando, em definitivo, este género de homens de

negécio frios e ldcidos que comandam o Capitalismo e de

guem se pode dizer, em resumo, que sdo tecnocratas sem
alma e hedonistas sem coragdo.’®”.

76 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. S&o Paulo:
Martin Claret, 2013. p. 251

177 |bidem, p. 254

178 BIELER, André. O Pensamento Econdmico e Social de Calvino. 2. ed. Sdo Paulo;
Cultura Crista, 2012. p. 596
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CONCLUSAO

No presente trabalho almejou-se fazer uma breve analise do
conteudo jusnaturalista na obra teoldgica de Jodo Calvino, destacando seus
aspectos jurigenos e as possiveis influéncias de seus antecessores, bem como
se empreendeu uma analise da influéncia posterior de seu pensamento na
civilizacdo ocidental, em especial nos aspectos religiosos, culturais, teoldgicos,
filosoéficos e politicos.

No primeiro capitulo analisou-se a doutrina jusnaturalista no
pensamento dos maiores vultos filoséficos e teoldgicos da civilizacao ocidental,
desde o inicio do projeto filoséfico helénico até o final da Era Medieval,
destacando o papel dos filésofos socréticos, dos estoicos romanos e dos trés
nomes mais importantes da Cristandade desde o Advento de nosso Senhor

Jesus Cristo até o periodo da Reforma Protestante.

No segundo capitulo empreendeu-se uma breve andlise da vida
de Jodo Calvino, com o intuito de contextualizar a discussdo acerca de sua
obra, passando-se entdo a sua abordagem da Lei Natural e dos aspectos
jurigenos de sua obra decorrentes dessa doutrina, destacando os pontos de
convergéncia entre o Direito e a Teologia.

Por fim, no capitulo derradeiro abordou-se a influéncia do
Calvinismo na formacdo da civilizacdo ocidental tal como é conhecida
atualmente, enumerando-se alguns fatos importantes decorrentes do impacto
dessa doutrina. Realizou-se entdo uma andalise mais detida sobre impacto
calvinista na cosmovisdo, filosofia e politica no pensamento de Abraham
Kuyper, bem como sobre a tese weberiana acerca do protagonismo do

Puritanismo calvinista na formacé&o do espirito do capitalismo.

Constatou-se entdo que, muito embora todos os pensadores
abordados tenham em certo grau contribuido para a formacdo do pensamento
de Jodo Calvino, cada um se destacou por aspectos determinados, a saber:
Platdo, por sua visao de Deus como 0 summum bonum e inspirador do Direito
e da supremacia das leis divinas sobre legislacdes humanas; Aristételes, em

virtude da sua visdo do Estado como ente politico decorrente da prépria
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natureza sociavel do ser humano; Séneca, por seu agudo senso de igualdade
entre os homens e dignificacdo da pessoa humana; Apdstolo Paulo, por
fornecer toda a base teoldégica do Reformador, dando por meio de suas
epistolas os preceitos biblicos que guiariam toda a obra de Calvino, dos quais
se destacam a soberania de Cristo, a valorizacdo do labor e ideia de vocacéo,
bem como a figura do Estado como mantenedor da ordem; Agostinho, por sua
sistematizacdo da doutrina biblica da Predestinacdo (vital na Soteriologia de
Calvino e na influéncia posterior do Calvinismo, especialmente em Kuyper e
nos estudos de Weber), bem como na formulacdo da doutrina do Pecado
Original e suas consequéncias légicas no Jusnaturalismo (em especial a
corrupcéo da natureza humana e impossibilidade de cumprir a Lei Natural sem
o auxilio supremo da Graca divina; aqui vale destacar a influéncia agostiniana
nas préprias palavras de Calvino: “Augustine is so wholly with me, that if |
wished to write a confession of my Faith, | could do so [..] out of his
writings.179"180: por fim, muito embora Calvino ndo ocultasse sua antipatia pelos
escolasticos, Tomas de Aquino influenciou o modo racional como Calvino
construia sua argumentacdo em suas polémicas com adversarios e na
elaboracao de seus tratados teoldgicos, bem como na abordagem da conexao

entre o sensus divinatis e o conhecimento inato da Lei Natural.

O estudo minucioso da obra teoldgica de Calvino revela que,
muito embora esse ndo seja o cerne de sua pesquisa e o0 objetivo maior de
seus escritos, o Jusnaturalismo se faz presente em suas analises, em especial
no estudo do sensus divinatis e da nocdo inata de principios jurigenos
transcendentes no ser humano, o qual, independentemente da formacé&o
cultural, teria acesso a esse conhecimento em virtude de sua propria natureza,
como reflexo de sua Imago Dei. No estudo de Calvino surgem, como
consequéncias dessa Lei Natural, aspectos como a dignidade inerente a todo
ser humano, fruto da igualdade e miséria de todos os pecadores ante a
majestade do Altissimo; a valorizacdo do labor como fruto da ordem

estabelecida por Deus no mundo e como cumprimento da vocacgédo por Ele

179 CALVINO, Joao. A Treatise on the Eternal Predestination of God. In: CALVINO,
Jod&o. Calvin’s Calvinism. Grandville, EUA: Reformed Free Press, 1987. p. 38

%0 Traducdo Livre: “Agostinho esta tdo de acordo comigo que, se eu desejasse
escrever uma confissdo da minha fé, eu poderia fazé-lo [...] a partir dos seus escritos.”
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concedida; a instituicdo do Estado como ordenanca divina fruto da natureza
social do homem e da necessidade de manutencdo da ordem em um mundo
maculado pelo pecado, a figura dos magistrados como ministros de Deus para
recompensar os bons e, como demanda seu oficio, exercer o ius puniendi

contra todos os malfeitores.

No capitulo final demonstrou-se o impacto posterior da doutrina
calvinista no mundo ocidental, o qual resultou em inumeras reformas
educacionais, religiosas, eclesiasticas, politicas, juridicas e sociais na Europa e
na América do Norte, sem as quais a civilizacado ocidental ndo seria hoje tal
como a conhecemos; Kuyper resume o impacto do Calvinismo na formacgéo do
Ocidente no seguinte encomio:

“somente pelo Calvinismo o salmo de liberdade encontrou seu
caminho da consciéncia perturbada para os labios; que ele tem
conquistado e garantido para nos nossos direitos civis
constitucionais, [...] promoveu o reavivamento da ciéncia e da
arte, abriu novas avenidas para o0 comércio e negdcios,
embelezou a vida doméstica e social, exaltou a classe média a
posicdes de honra, produziu filantropia em abundéancia, e mais

do que tudo isto, elevou, purificou e enobreceu a vida moral
pela seriedade puritana.®?”.

Destacou-se em Kuyper o desenvolvimento no Neo-calvinismo,
marcado por uma visao abrangente de mundo segundo os ditames da doutrina
biblica reformada, especialmente focada no senhorio de Cristo sobre todas as
esferas da vida humana, dando aos seus adeptos as ferramentas para fazer
frente as doutrinas modernistas e pds-modernistas em todos os aspectos da
vida publica, incluindo a Politica, a Religido, as Ciéncias e as Artes; em Weber
demonstrou-se a influéncia do Puritanismo calvinista na sedimentacéo da base
ideologica para o surgimento do espirito capitalista, entendido como a
persecucao racional e organizada pelo lucro, através de sua ética trabalhista
extremamente proativa, a valorizagao religiosa do labor como meio de exercer
uma forma de asceticismo mundano, bem como a justificagdo moral da riqueza
como dadiva divina e a racionalizacdo da vida econdmica, primando pela
poupanga e reinvestimento de capital e desprezando a ostentacdo, o

desperdicio e a ociosidade.

181 KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. Sdo Paulo: Cultura Crist&, 2014. p. 49



86

REFERENCIAS
ARANHA, Maria Lucia de Arruda; MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando:
introducéo a filosofia. 3. ed. Sado Paulo: Moderna, 2003.

ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER. Confissdo de Fé de Westminster. 17. ed. Séo
Paulo: Cultura Crista, 2001.

. O Breve Catecismo. 2. ed. Sdo Paulo: Cultura Crist&, 2009.
.0 Catecismo Maior. 14. ed. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2008.
ARISTOTELES. A Politica. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011.

. Etica a Nicdmaco. 6. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001.

. Retorica. S&o Paulo: Folha de S&o Paulo, 2015.

BACON, Francis. Ensaios. Sdo Paulo: Folha de Séo Paulo, 2015.
BEZA, Theodoro de. A Vida e a Morte de Jodo Calvino. Campinas: LPC, 2006.

BIBLIA de Estudo de Genebra. 2. ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil; Sdo Paulo:
Cultura Crista, 2009.

BIELER, André. A Forca Oculta dos Protestantes — Oportunidade ou Ameaca para a
Sociedade? Sdo Paulo: Cultura Crista, 1999.

. O Humanismo Social de Calvino. Sado Paulo: Oikoumene, 1970.

. O Pensamento Econdmico e Social de Calvino. 2. ed. Sao Paulo: Cultura
Crista, 2012.

BITTAR, Eduardo Carlos Bianca. A Justica em Aristételes. 3. ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2005.

BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos. nova ed. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.
. O Positivismo Juridico: Licdes de Filosofia do Direito. S&o Paulo: icone, 1995.

BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia:
Senado Federal, 2015.

BRATT, James Donald (Ed.). Abraham Kuyper: A Centennial Reader. Grand Rapids,
EUA: William B. Eerdmans Publishing Company, 1998.

BURKE, Edmund. Reflections on The Revolution in France. Disponivel em:
<http://socserv2.mcmaster.ca/~econ/ugcm/3lI3/burke/revfrance.pdf>. Acesso em: 31
jul. 2015.

CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Cristd: Tomo I, Livros | e Il. S&do Paulo:
UNESP, 2009.



87

. A Instituicdo da Religido Crista: Tomo I, Livros Il e IV. Sdo Paulo: UNESP,
20009.

. A Verdadeira Vida Cristad. Sdo Paulo: Novo Século, 2000.
. Calvin’s Calvinism. Grandville, EUA: Reformed Free Press, 1987.

. Commentary on Corinthians — Volume 2. Grand Rapids, EUA: Christian
Classics Ethereal Library, 2009.

. Commentary on Genesis — Volume 1. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009.

. Commentary on Philippians, Colossians, and Thessalonians. Grand Rapids,
EUA: Christian Classics Ethereal Library, 2009.

. Commentary on Psalms — Volume 1. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009.

. Commentary on Psalms — Volume 3. Grand Rapids, EUA: Christian Classics
Ethereal Library, 2009.

. Commentary on Romans. Grand Rapids, EUA: Christian Classics Ethereal
Library, 2009.

CORREA, Rossini. Jusfilosofia de Deus. Brasilia: Primogénitos, 2005.

. Teoria da Justica no Antigo Testamento. Brasilia: OAB, Conselho Federal,
2015.

. Saber Direito: Tratado de Filosofia Juridica. 1. ed. Brasilia: Editora Rossini
Corréa, 2011.

COTRIM, Gilberto. Fundamentos da Filosofia: histéria e grandes temas. 16. ed. S&o
Paulo: Saraiva, 2006.

CICERO, Marco Tulio. Da Republica. S&o Paulo: Escala, sem data.

D’ANDREA, Thomas. The Natural Law Theory of Thomas Aquinas. Disponivel em:
<http://www.nlInrac.org/classical/aquinas>. Acesso em: 17 jun. 2015.

FELIX, Marcos Mintcio. Octavius. Disponivel em:
<http://www.newadvent.org/fathers/0410.htm>. Acesso em: 13 maio 2015.

FREUND, Julien. Sociologia de Max Weber. 5. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2003.

HOPFL, Harro (Org.). Sobre a Autoridade Secular. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2005.

JHERING, Rudolf von. A Luta pelo Direito. 1. ed. Leme: CL EDIJUR, 2014.
KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. 7. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006.

KUYPER, Abraham. Calvinismo. 2. ed. Sao Paulo: Cultura Crista, 2014.



88

LAWSON, Steven. A Arte Expositiva de Jodo Calvino. 1. ed. Sdo José dos Campos:
Fiel, 2008.

LEWIS, Clive Staples. A Abolicdo do Homem. 2. ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes,
2014.

. Cartas de um diabo a seu aprendiz. 2. ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes,
2009.

. Cristianismo Puro e Simples. 3. ed. S&do Paulo: WMF Martins Fontes, 2009.
LUTERO, Martinho. Do Cativeiro Babilonico da Igreja. Sdo Paulo: Martin Claret, 2006.

MARITAIN, Jacques. Man and the State. Chicago, EUA: University of Chicago Press,
1951.

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista. 2. ed. Bauru:
EDIPRO, 2011.

MORE, Thomas. A Utopia. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011.
PASCAL, Blaise. Pensamentos. Séo Paulo: Folha de S&o Paulo, 2015.
PLATAO. Apologia de Sécrates. Sdo Paulo: Martin Claret, 2000.

__ . ARepublica. 3. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2000.

. As Leis: incluindo epinomis. 1. ed. Bauru: EDIPRO, 1999.
______.0OBanquete. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011.

REALE, Miguel. Li¢cdes Preliminares de Direito. 27. ed. S&o Paulo: Saraiva, 2002.

SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Deus: contra os pagaos, parte |. Petrépolis: Vozes,
2012.

. A Cidade de Deus: contra os pagaos, parte Il. Petrépolis: Vozes, 2012.
. Confiss@es. ed. esp. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012.

SANTO TOMAS DE AQUINO. O Poder de Deus: Questdes Disputadas sobre o Poder
de Deus 1-3. Campinas: Ecclesiae, 2013.

SENECA, Lucio Anneo. Aprendendo a Viver. Porto Alegre: L&PM, 2014,
. A Cleméncia. S&o Paulo: Escala, sem data.
SOFOCLES. Antigona. Porto Alegre: LP&M, 2014.
SPROUL, Robert Charles. Filosofia para iniciantes. Sao Paulo: Vida Nova, 2002.
TERTULIANO. De Praescriptione Hereticorum. Disponivel em: <

http://www.tertullian.org/latin/de_praescriptione_haereticorum.htm>. Acesso em: 10 jun
2015.



89

WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 3. ed. Sdo Paulo:
Martin Claret, 2013.

. Ensaios sobre a teoria das ciéncias sociais. 2. ed. Sao Paulo: Centauro, 2003.

WILEMAN, William. John Calvin: his life, his teaching, and his influence. Choteau,
EUA: Old Paths Gospel Press, 1981.

WILES, Joseph Pitts (Org.). Ensino Sobre o Cristianismo. S&o Paulo: Publicagdes
Evangeélicas Selecionadas, 1984.

XENOFONTE. Memorabilia. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/gu001177.pdf>. Acesso em: 12
maio 2015.



