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Resumo: O fundamentalismo religioso constitui-se como crenga em uma verdade
absoluta que fundamentaria a estrutura da sociedade, por meio da cultura e da politica.
No Brasil contemporéneo, o fundamentalismo religioso cristdo surge como rejeicao a
flexibilizagdo dos padrdes de género e sexualidade, interpretando o movimento
feminista e 0 movimento LGBT como ameacas a “familia tradicional” e aos padrdes
sociais que supostamente mantém a harmonia social. Consequentemente, enfrenta-se no
cenario politico brasileiro atual, uma onda conservadora constituida por grupos de
ativistas fundamentalistas resultando em retrocessos de direitos LGBT e das mulheres.
Diante de tal contexto, enfatiza-se a importancia da Psicologia de aprofundar
conhecimentos acerca do fundamentalismo cristdo no Brasil atual, considerando o
compromisso ético da profissdo com a defesa da laicidade e da democracia. Assim, o
presente artigo analisa tais fendmenos a partir da relagédo do fundamentalismo religioso
com processos identitarios e seus impactos em questfes de género e sexualidade na
politica brasileira.
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“Quando vocé tem uma divindade (...) 0 outro ndo tem divindades, 0 outro tem

idolos. Esses idolos ndo prestam, eles sédo invalidos. Esse € apenas um discurso para
assegurar a plausibilidade da propria religido. Vocé discrimina o outro para fortalecer
a sua propria cosmovisdo.”

(Usarski, 2016)*

Referindo-se ao pensamento fundamentalista, a citacdo de Usarski (2016)
exemplifica como e por que tal mentalidade esta relacionada a praticas discriminatorias.
Esse problema se encontra em crescente expansao no Brasil atual, podendo ser
identificado nos retrocessos em termos de garantias de direitos humanos, além da
proliferacdo dos discursos de 6dio e intolerancia na sociedade brasileira.

Esses retrocessos tem sido legitimados no Brasil por parlamentares do
Congresso Nacional pertencentes a “bancada da Biblia”, reforcando a ideia de que a
disseminacdo do pensamento fundamentalista tem sido fruto de uma articulacéo do
crescimento das religibes pentecostais e politicas baseadas em crencas religiosas

especificas. Esse processo resulta em praticas politicas e culturais que desconsideram a

! Disponivel em: Conflitos religiosos. (Frank Usarski — Canal: Casa do Saber):
https://www.youtube.com/watch?v=sPJYZUP9wow


https://www.youtube.com/watch?v=sPJYZUP9wow

diversidade presente na sociedade brasileira, atribuindo maior valor aos ideais dos
fundamentalistas e discriminando aqueles/as que divergem de tais ideais.

Exemplo contemporaneo de tal fenbmeno € a rejeicdo aos avangos no
reconhecimento de direitos sexuais e reprodutivos, liderada por grupos politicos com
afiliagéo religiosa. Tais grupos consideram o avango de direitos das mulheres e de
LGBTs como uma relativizagdo da ética e, portanto, uma ameacga ao conceito
tradicional de familia e sociedade. Assim, a “ideologia de género” vem tornando um
eixo prioritario de oposicao politica por parte de grupos religiosos (Miskolci &
Campana, 2017).

Partindo dessa perspectiva de ameaga, grupos que apresentam uma mentalidade
fundamentalista religiosa tém utilizado de ferramentas politicas, juridicas e midiaticas
para popularizar nas discussdes publicas 0s “perigos sociais” que representaria a
“ideologia de género”. Assim, utilizam-se de lobbys legislativos, apresentam acdes
judiciais com argumentos “cientificos” sobre 0s perigos da ideologia de género e
organizam programas de radio e de televisdo, manifestaces publicas e congressos
académicos em sua luta contra os avangos progressistas (Miskolci & Campana, 2017).

No periodo de 2003-2011, passou a ser realizado o ensino da historia da Africa e
de relacdes étnico-racionais nas escolas, criou-se a Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade (desmontada pelo atual governo), implementou-se o
programa “Brasil sem homofobia” e a unido entre pessoas do mesmo género ganhou o
mesmo status que o casamento heterossexual. A implementacdo de tais medidas foi
problematizada por grupos religiosos, focando o debate em politicas educacionais que
preocupavam aos fundamentalistas, devido a disseminacgédo de informacdes acerca de
crencas, culturas e etnias diversas, além de popularizacdo das discussdes de género e
sexualidade (Miskolci & Campana, 2017).

Assim, 0s progressos no reconhecimento dos direitos das minorias foram
rechacados por grupos fundamentalistas, tendo como auge o reconhecimento da unido
estavel homoafetiva como familia, posicionamento intensamente rejeitado por grupos
conservadores (Miskolci & Campana, 2017). Esta reacdo resultou em uma forte
oposicao da Frente Parlamentar Evangélica contra o material da “Escola sem
homofobia”, disseminagéo da ideia de um “kit gay” e uma ampliacéo da forga do termo
“ideologia de género”. E nesse contexto de contestacdo religiosa aos direitos de LGBTs
gue a Comissao de Direitos Humanos da Camara passou a ser liderada por um politico

neopentecostal de posicionamento fundamentalista (Miskolci & Campana, 2017).



Na campanha eleitoral de 2010, uma mulher concorreu pela primeira vez a
Presidéncia da Republica, com boas chances de vitdria (Miskolci & Campana, 2017). O
foco dos debates passou a ser direitos sexuais e reprodutivos e seu opositor tomou como
estratégia questionar seu posicionamento em relacdo ao aborto. Assim, no segundo
turno, a candidata aproximou-se de forcas catélicas e neopentecostais comprometendo-
se a ndo tomar iniciativas em direcdo as mudancas legislativas sobre o aborto ou
questdes LGBTSs. O resultado dessas elei¢cdes foi uma ampliagéo da bancada
neopentecostal no Congresso Nacional, cujo representantes tomaram controle de
comissdes como a de Direitos Humanos, evitando avangos em projetos voltados para as
minorias brasileiras (Miskolci & Campana, 2017).

Nas elei¢es de 2018, o candidato Jair Bolsonaro chegou ao cargo de Presidente
da Republica com uma campanha eleitoral constituida por afirmac6es de supremacia
crista, defesa de valores conservadores ligados a religido, uma grande repulsa e intengéo
de combate a suposta “ideologia de género” e aos direitos humanos e violéncia com
grupos de oposicao politica e com grupos minoritarios. Tendo um forte apoio de grupos
catdlicos e neopentecostais, 0 governo Bolsonaro indica, para 0 novo “Ministério da
Mulher, Familia e Direitos Humanos”, uma pastora evangélica concordante com as
propostas conservadoras do governo eleito.

Assim, demonstra-se que o Brasil se encontra em processo de expansédo do
discurso fundamentalista religioso e, consequentemente, da propagacao de
discriminacdo contra grupos minoritarios e regressao das garantias de direitos humanos.
Tal processo desconsidera a diversidade na sociedade brasileira e desrespeita o principio
de laicidade da Constituicdo Federal (Lion¢o, 2017)

A Psicologia perante tal situacdo pode assumir papeis diversos. Apesar de seu
compromisso com a dignidade humana, o campo da Psicologia tem um histérico
higienizador de contribuicdo para préaticas de exclusdo social e discriminacao (Lionco,
2017). Tais tendéncias mantém-se presentes.

Assim, é importante destacar a necessidade da Psicologia de investigar o
fundamentalismo religioso no Brasil, suas implicaces para os direitos humanos e seus
impactos na politica brasileira. Além de refletir sobre o papel deste campo de estudo
para o contexto sociocultural do pais, sua populagdo em geral e grupos em situacao de
vulnerabilidade, considerando o potencial da Psicologia de ser tanto promotora quanto

violadora de direitos humanos (Liongo, 2017).



Diante de tais considerac@es, 0 presente artigo tedrico apresenta como problema
de pesquisa: Como o fundamentalismo religioso impacta as questdes de género e
sexualidade na sociedade brasileira contemporanea? Este trabalho tem como objetivo
geral analisar as relacdes entre processos identitarios, mentalidade fundamentalista e
questBes de género e sexualidade no contexto da sociedade brasileira. Além disso, o
objetivo especifico determinado é de discutir o impacto do fundamentalismo religioso
na discussdo de género e sexualidade na politica brasileira.

Secularizagdo, Mercado Contemporaneo e Modernidade Liquida

Durante um longo periodo historico, os Estados tinham a verdade religiosa
como fundamento para suas praticas. Assim, partindo de “verdades absolutas” e sem
espaco para o dissenso, discursos que divergiam da norma eram deslegitimados. Na
modernidade, surgiu outra forma de producéo de conhecimento, a racionalidade
cientifica (Liongo, 2017). Divergindo da ideia de uma verdade absoluta, os discursos
considerados validos comecaram a se multiplicar e nenhuma ideia estava fora da
possibilidade de critica e revisdo. Ainda mais, com a ascensao do liberalismo, a
democracia passa a caracterizar-se pelo direito ao dissenso e a liberdade de consciéncia
e de expressdo. Consequentemente, procurou-se controlar a religido e desloca-la do
espaco publico para o privado (Liongo, 2017).

Dessa maneira, a secularizacdo é caracterizada pela transicdo para a era moderna
em que as normas sociais deixam de ser pautadas em verdades religiosas para
considerar a multiplicidade de discursos e proteger a diversidade social (Liongo,

2017). Nesse processo, o papel da Reforma Protestante foi fundamental, como
questionamento aos mediadores eclesiasticos e o0 deslocamento da religiosidade para a
consciéncia individual (Chaui, 2006).

Por outro lado, a modernidade tratou a religido como arcaismo a ser vencido,
desconsiderando suas funcdes e as necessidades a que ela responde, simplesmente a
reprimindo sem buscar compreendé-la ou superar o fundamentalismo de forma
processual com suas mediacdes devidas. Ao negligenciar as mediacGes devidas e supor
que a supressdo imediata da religido seria possivel, esta é substituida por outro
mecanismo, o mercado (Chaui, 2006).

A presenca politica de organismos econémicos privados indica uma privatizagao

da politica, sendo acompanhada da ideologia da competéncia, segunda a qual os que



possuem certos conhecimentos podem comandar os demais (Chaui, 2006). Assim, 0s
especialistas “competentes”, mandam, e 0s demais “incompetentes”, seguem ordens,
podendo-se tracar um paralelo entre a transcendéncia da competéncia técnica com

a transcendéncia da verdade divina. Afinal, “(...) se seguimos o comando do técnico
competente, por que ndo haveriamos de seguir o de um lider religioso carismatico, que
fala uma linguagem até mais compreensivel?” (Chaui, 2006, pp. 131).

Por fim, utilizando-se, para descrever a contemporaneidade, do termo
modernidade liquida (Bauman, 2013), significando a imprevisibilidade e velocidade da
transformacéo das ideias, relacdes e instituicdes, podemos refletir sobre a nocao de
tempo e espaco. A globalizagéo, tornando o mundo mais interconectado, comprimiu a
nocao de espaco e tempo em que tudo se passa no aqui e agora, perdendo-se a nogédo de
futuro e continuidade, do poder de determinac&o do que vira, tornando o presente um
instante fugaz e gerando uma sensacéo disseminada de inseguranca e medo (Bauman,
2013).

Dessa maneira, a articulacdo da secularizacdo (praticas sociais deixam de ser
pautadas na religiosidade, no entanto sem um processo de superacdo) com a noc¢ao de
mercado contemporaneo (transcendéncia da competéncia técnica) pode relacionar-se
também com a condicdo contemporanea de inseguranca (medo disseminado)
provocando o retorno da religiosidade reprimida, ou seja, o ressurgimento do
fundamentalismo religioso (Bauman, 2013; Chaui, 2006; Liongo, 2017).

O termo “fundamentalismo” refere-se a “(...) interpretacao literal das revelac6es
do livro sagrado, sejam elas cristds ou islamicas, tomada como principio estruturante de
organizacdo da sociedade, social e politica” (Savi, 2015, p.12). O fundamentalismo
religioso alega prejuizos morais causados pelos valores seculares, recusando a
diversidade moral, cultural e de subjetividade, reivindicando o retorno de préaticas
sociais tradicionais. Assim, surge como forca de oposi¢do a secularizacdo (Chaui, 2006;
Lionco, 2017; Savi, 2015).

Partindo de um relato apocaliptico, os fundamentalistas evocam uma ideia de
unidade do “povo de Deus” para a salvacdo da nacéo contra as politicas de direitos
humanos, levando ao panico moral e a criminalizacdo e incitacdo do 6dio contra grupos
sociais marginalizados (Lion¢o, 2017). Esse rigor origina-se do carater militante
e missionario do fundamentalismo religioso.

Tendo uma nogéo de verdade supostamente revelada pela divindade, tomando-se

como individuos em relacéo direta com o absoluto e portadores da verdade universal,



tais atitudes autorizam os fundamentalistas a se categorizarem como “corretos” e 0S
outros como “errados”. Por somente eles terem a “verdade absoluta” e todos 0s outros
estarem “desiludidos” com outras crengas, iSso 0s permitem tentar “salvar” a
humanidade, com base na atitude missionéria e utilizando a politica como “batalha”
entre 0 bem e o mal. Dai surge a intolerancia religiosa (Chaui, 2006; Savi, 2015).

Essas caracteristicas, quando relacionadas as religides monoteistas, incorrem no
processo de deslegitimacao de outras crencas, 0 que “implica ou que seu deus ndo é o
deus supremo do universo, ou que ela recebeu de Deus apenas parte da verdade
universal. Como os monoteistas acostumam acreditar que sdo detentores de toda a
mensagem de um Unico Deus, sdo compelidos a descrer de todas as outras religides.”
(Harari, 2017, p.226).

Por outro lado, como os politeistas acreditam em muitos poderes parciais, ndo ha
tanta dificuldade para o devoto de uma religido aceitar a existéncia de outras. Assim, 0
politeismo ndo compartilha a caracteristica missionaria e leva a maior tolerancia
religiosa (Harari, 2017). Tais diferencas podem ser analisadas a partir da discusséo
acerca de processos identitarios e da formacao de fronteiras simbdlicas(Madureira &

Branco, 2012), apresentada a seguir.

Processos Identitarios, Esteredtipos e Preconceitos

O termo identidade refere-se ao que uma pessoa €, em oposi¢do ao que ela ndo é;
ao que a torna unica, a0 mesmo tempo em que a enquadra em determinados grupos
sociais. A identidade é construida a partir da comparagdo com o outro, reconhecendo
suas semelhancas e suas diferencas, pertencendo-se a um grupo em comparagao a outros
(Galinkin & Zauli, 2011; Woodward, 2000), a uma religido em comparacao a outra.

Portanto, a construcao da identidade é:

(...) um reconhecer-se e um diferenciar-se entre as varias possibilidades que o
individuo tem na constituicdo de si mesmo e, para tanto, é necessario comparar-
se. (...) o reconhecimento das semelhancas implica comparacgdes e pressupde a
existéncia de diferengas. O mesmo e o outro estdo contidos na concepgao de
identidade. (Galinkin & Zauli, 2011, p. 248).



Consequentemente, a identidade € relacional e construida nas interagdes do
sujeito com o mundo, interagdes que se ddo a partir de categorizacGes dos grupos
sociais (Galinkin & Zauli, 2011; Woddward, 2000). Essas categorizagdes podem ser
consideradas estereotipos.

Estereotipos referem-se a crengas e generalizagdes compartilhadas acerca de um
grupo, diferenciando esse de outros e criando categorias (Pérez-Nebra & Jesus, 2011).
Sendo corretas ou incorretas, essas generalizagdes sdo tomadas como verdadeiras e
guiam o comportamento dos individuos. Além disso, os esteredtipos sociais sdo
fundamentais para a constituicdo da autoimagem e dos processos identitarios do sujeito,
fazendo com que este se identifique ou ndo com certos grupos e tenha sentimentos
positivos ou negativos em relacdo as suas identidades (Pérez-Nebra & Jesus, 2011).

O esteredtipo surge de uma tendéncia humana de generalizar. Criando-se
generalizacOes a partir de estereotipos, poupa-se energia cognitiva, enquanto permite
maior eficiéncia em termos de interacdo social. Assim, essa generalizagdo surge com a
demanda de praticidade e funcionalidade cognitiva. No entanto, o esteredtipo também
pode tornar-se rigido e dificil de mudar, levando ao preconceito e a discriminagéo
(Pérez-Nebra & Jesus, 2011).

Isto posto, o preconceito é fundamentado por crencas generalizadas
(esteredtipos), sentimentos afetivos e intencGes comportamentais, constituindo-se como
uma atitude negativa perante certos grupos (Myers, 2014). Tal atitude pode ser
consciente e manifestar-se de forma explicita, ou entdo, pode ser inconsciente e
manifestar-se de forma implicita. Ambos tipos podem influenciar os comportamentos
das pessoas, levando a discriminacGes. Assim, atitudes preconceituosas e
comportamentos discriminatdrios podem ocorrer fora da consciéncia das pessoas que 0s
cometem, sendo que, o0 preconceito e a discriminacao implicita surgem de forma sutil
escondendo-se por tras de outros supostos motivos (Myers, 2014).

Esse processo de diferenciacdo conceitual entre estere6tipos, preconceitos e
discriminacGes pode ser explicado por meio da discussao tedrica acerca das fronteiras
simbdlicas (Madureira & Branco, 2012). Considerando as diferencas como essenciais
para 0s processos de construcdo de significados, as fronteiras simbolicas surgem como
delimitacdo dessas diferencas, identificando o que é de dentro (nds), de fora (o0s outros)
e como essa relacdo se da. Quando essas fronteiras sdo semipermeaveis, existe troca
entre 0 nos e 0s outros, a0 mesmo tempo que delimita essa diferenca (Madureira &
Branco, 2012).



No entanto, ao se tornarem rigidas e ndo permeéveis, ndo existe troca entre 0s
grupos e 0 preconceito se manifesta quando grupos demarcados por tais fronteiras
passam a caracterizar outros grupos de forma negativa. Quando essas fronteiras rigidas
sdo alvos de transgressdes, pode ocorrer a violéncia em relacdo ao “transgressor”. Além
do mais, a tendéncia é de movimentacdo na direcdo ao conhecido e ao seguro, em
detrimento de movimentacdo em dire¢do ao novo e ao desconhecido (Madureira &
Branco, 2012).

No fundamentalismo religioso, a crenga em uma “verdade absoluta”
desvaloriza a verdade diferenciada do outro, fazendo com que a fronteira simbdlica
entre 0 nds e 0s outros torna-se rigida e ndo permeavel, impossibilitando a troca com 0s
grupos considerados “imorais”, “pecadores” ou “errados”. Ao ultrapassar tais barreiras,
como o0 movimento da secularizacdo tem feito, pode-se ocorrer agressdes direcionadas
aos “transgressores”, resultando em discursos de 6dio, atitudes preconceituosas e/ou até
acOes politicas na direcdo da limitacdo de direitos humanos para os “transgressores”.

Por fim, a tendéncia sera do fortalecimento da movimentacdo em direcéo as
ideias fundamentalistas em detrimento da movimentacdo em direcdo a novidade e a
flexibilizacdo da forma de interpretacdo de “verdades”. Levando em conta tais ideias e
conceitos apresentados, a seguir serd demonstrado como estes podem ser utilizados para
interpretar dois preconceitos estruturais na sociedade brasileira: a misoginia e a

homofobia.

As Sexualidades Nao-Hegemonicas no Fundamentalismo Cristao

Ao longo dos séculos, as relacdes entre pessoas do mesmo género ocuparam
diferentes lugares, receberam conotacdes divergentes e vivenciaram graus distintos de
repressao. Assim, na Grécia Antiga, as relaces sexuais entre homens possuiam uma
funcionalidade académica na formacéo da cidadania. Na Idade Média, com a
disseminacdo do cristianismo no Ocidente e com a predominancia da Igreja Catdlica na
politica e na economia, tais relacées passaram a ser concebidas como pecado e
abominacdo (Mesquita & Perucchi, 2016).

A partir do século X1X, a discussdo dessa tematica no campo cientifico permitiu
a dissociacdo de uma abordagem criminal em relagédo a tais relagdes, passando a ser
consideradas como psicopatologia passivel de tratamento profissional. Atualmente, as

principais organizagdes internacionais de saude rejeitam essa perspectiva,
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compreendendo a homossexualidade como possibilidade de vivéncia afetivo-sexual,
aliando-se as premissas do movimento LGBT e contribuindo para a reducdo do
preconceito. Apesar dos avancos, na sociedade brasileira atual ainda predominam
concepcdes tradicionais relativas as sexualidades ndo-hegemdnicas (Mesquita &
Perucchi, 2016).

O cristianismo no Brasil, por mais que ndo se limita a esse papel, é
frequentemente utilizado como instrumento de poder por quem se beneficia das
injusticas de uma ordem social desigual (Myers, 2014; Mesquita & Perucchi, 2016).
Assim, as igrejas cristds no Brasil ttm mantido trés posturas em relagéo as unides
homoafetivas: 1) acolhimento a pessoas homossexuais que mudarem seus “habitos”,
sendo estes considerados pecaminosos; 2) aceitacdo de sexualidades ndo-hegemdnicas,
poréem, sendo estas consideradas inferiores a heterossexualidade; e 3) em que
sexualidades ndo-hegemdnicas sdo consideradas no mesmo nivel de dignidade que a
heterossexualidade. Identifica-se, também, diferentes posturas em diferentes igrejas
cristas no Brasil, das quais predominam a Igreja Catdlica, o protestantismo historico, o
protestantismo pentecostal e o protestantismo neopentecostal (Mesquita & Perucchi,
2016).

No que se refere as pessoas que apresentam identidade sexuais ndo-
hegemoénicas, o catolicismo estabelece uma diferenciacao entre “ato” e “tendéncia”
homossexual (Mesquita & Perucchi, 2016). Assim, considera-se 0 ato sexual entre
pessoas do mesmo género como utilizacdo inadequada do sexo (por ndo visar a
reproducdo) e a tendéncia como traco de personalidade passivel de tratamento. Destaca-
se, entdo, a perspectiva que visa a “cura” da homossexualidade, sendo que, quando nédo
“eficaz” pode-se optar pela abstinéncia para viver em consonancia com valores cristdes
(Mesquita & Perucchi, 2016).

No que se refere as religides evangélicas, as diferentes vertentes estabelecem
diferentes compreens@es (Mesquita & Perucchi, 2016). Assim, para o protestantismo
historico, a heterossexualidade € considerada a sexualidade bioldgica e natural, dada por
Deus, e qualguer realidade desviante € entendida como rejeicdo ao estado natural do
individuo, causado por problemas psiquicos. Enquanto isso, 0 protestantismo
pentecostal e neopentecostal compreende a homossexualidade como pecado ocorrido
em decorréncia de influéncias ou possessdes do deménio. Em consequéncia, a salvacdo

de tal individuo encontra-se na conversdo deste a religido (Mesquita & Perucchi, 2016).
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Tais crencas sdo mantidas e justificadas por trechos da Biblia interpretados de
forma literal (Mesquita & Perucchi, 2016; Miskolci & Campana, 2017). Tendo a Biblia
como a “palavra de Deus” e, portanto, verdade absoluta a ser seguida, autoriza-se a
categorizacdo de individuos homossexuais como “incorretos”, “pecadores’ ou
“imorais”. Assim, praticas discriminatorias ou de excluséo social sdo “justificadas”
(Mesquita & Perucchi, 2016).

Consequentemente, no discurso fundamentalista cristdo brasileiro, é
inconcebivel o reconhecimento da unido homoafetiva, decorrente do desafio que isso
representa as estruturas normativas em que o fundamentalismo se sustenta, gerando a
disseminagé@o de um panico moral baseado na criacdo de uma associagdo do movimento
LGBT a suposta decadéncia da familia. (Mesquita & Perucchi, 2016; Miskolci &
Campana, 2017). Assim, o reconhecimento dos direitos da populacdo LGBT é
entendida como reforgo ao “incorreto” € “imoral” e, portanto, uma ameaca a “familia
tradicional”.

Isso pode ser compreendido a partir de uma nogéo de identidade ligada a
heteronormatividade e as tradicdes sociais, que é fundamentada pela diferenciagéo e
rejeicao de identidades sexuais ndo hegemonicas, formando uma fronteira rigida. Entéo,
protege-se de uma ameagca a propria identidade depreciando o movimento LGBT,
formando uma fronteira rigida, dificultando a troca com este grupo e reforcando um
sistema de crencas homofobicas. A visibilidade do movimento LGBT pode ser
interpretada como uma transgressdo a essa fronteira rigida, resultando em agressées
direcionados a esses individuos e acentuacdo do movimento em direcéo aos ideais

cristaos tradicionais.

A Mulher no Fundamentalismo Cristdo

No que se refere ao papel da mulher em relacdo ao homem, as escrituras cristas
explicitam o surgimento da mulher em decorréncia da soliddo do homem (Lopes, 2012).
O homem surge com o dever de cuidar do jardim, usufruir de seus beneficios e dominar
seus bens, enquanto a mulher surge da prépria costela do homem, como um “regalo” a
ele, com o papel de Ihe auxiliar. Assim, 0 homem é tido como o dominador, ativo e
cuidador da terra, enquanto a mulher é tida como algo que pertence ao homem e Ihe
deve assistir em suas tarefas, estabelecendo papeis dentro de uma hierarquia de

dominacéo clara (Lopes, 2012).
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Sucessivamente, a queda do paraiso ocorre quando a mulher e 0 homem
sucumbem ao proibido. A mulher é manipulada pela serpente, come do fruto proibido, o
leva até o homem, que também come do fruto e que, entdo, culpabiliza a mulher por lhe
ter “seduzido” (Lopes, 2012). Consequentemente, 0 homem se exime da culpa de ter
consumido um fruto proibido e atribui culpa a mulher, que é responsabilizada e
penalizada a se redimir perpetuamente com as dores do parto, condenando ao estado
perpétuo de “pecadora”. Aqui, a imagem da mulher atrela-se ao pecado, a culpa e a
condenagéo (Lopes, 2012).

Assim, Paulo escreve ao pastor Timéteo (I Timéteo 2:11 a 15) sobre como

ordenar um culto:

“A mulher aprenda em siléncio, com toda a sujei¢cdo. Nao permito, porém, que a
mulher ensine, nem use de autoridade sobre o marido, mas que esteja em siléncio.
Porque primeiro foi formado Adéo, depois Eva. E Adao nédo foi enganado, mas a
mulher, sendo enganada, caiu em transgressao, salvar-se-a, porém, dando a luz filhos,

se permanecer com modéstia na fé, no amor e na santificagdo.”

Diante de tais afirmaces, destaca-se a importancia da leitura biblica de forma
contextualizada, levando em consideracao as condicdes historicas e culturais em que foi
escrita. Considera-se a interpretacdo literal de tais textos como pilar importante para a
proliferacdo do pensamento fundamentalista na atualidade e, consequentemente, de

crencas misdginas e homofobicas também (Gouvéa, 2008).

Assim, enquanto o0 movimento feminista do século XX permitiu o reconhecimento da opressdo da mulher no modelo
patriarcal de sociedade, suscitando a emancipagéo da mulher na sociedade contemporanea e a libertacdo sexual, o discurso
fundamentalista cristdo continua a incentivar o patriarcado (Gouvéa, 2008). Entéo, rejeitam o feminismo, propdem que o papel da
mulher esta em realizar suas tarefas como esposas, maes e auxiliares submissas aos homens, reforcam os papeis tradicionais de

género e interferem em projetos politicos que visam a emancipagdo da mulher e a garantia de seus direitos (Gouvéa, 2008).

Retomando a discusséo sobre 0s processos identitarios, tal fenémeno pode ser
entendida como uma noc¢do de identidade estritamente atrelada as praticas tradicionais
de papeis de género, formando fronteiras rigidas que dificultam a troca com grupos que
ndo aderem aos padrdes tradicionais de género. Pode-se identificar a flexibilizacdo dos
papeis de género como uma “transgressao” a fronteira rigida, resultando na rejeigédo de
avancos dos direitos das mulheres e na agressdo com grupos e individuos considerados

“transgressores” de tais normas tradicionais de género.
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Impactos do Fundamentalismo Religioso na Politica Brasileira Contemporanea e o

Papel da Psicologia

A secularizagdo, acompanhada da emancipagdo das mulheres e 0 progresso no
reconhecimento dos direitos da populacdo LGBT, coloca em xeque a visdo dominante
da familia tradicional, dos padr@es rigidos de género e de conduta sexual (Woodhead,
2013), constituindo-se como uma “transgressdo” a fronteira rigida de grupos e
individuos que tém suas identidades fundamentadas por padrées tradicionais de género
e sexualidade.

Essa “transgressao” € interpretada como indicativo de um futuro apocaliptico,
que resultaria na decadéncia da identidade ou na possivel exclusdo cultural da familia
tradicional. Ou seja, a “transgressdo” € identificada como uma ameaca a sua propria
identidade. Em consequéncia, a segunda metade do seculo XX é marcada pelo
fortalecimento do cristianismo, do judaismo e do isla, como forma de reafirmacéo de
suas identidades, reforcando a supremacia do chefe da familia, a vocacdo domestica da
mulher e os papeis tradicionais de género e de sexualidade (Woodhead, 2013).

Essa afirmacédo da identidade conservadora cristd no Brasil é realizada atraves de
manobras politicas, utilizando-se de ferramentas supostamente progressistas que visam
com que medidas antidemocraticas sejam adaptadas a procedimentos formais proprios
da democracia e realizadas dentro de um Estado democratico. Dentre estas estdo o uso
de “argumentos cientificos”, do lobby religioso e da presenca de fundamentalistas
cristes em posicdes formais do governo (Ruibal, 2014).

Nesse sentido, um modo que o fundamentalismo religioso tem incidido sobre o
Estado brasileiro é por meio da ocupacéo de posicdes formais dentro de instituicdes
estatais por ativistas fundamentalista conservadores (Ruibal, 2014). As igrejas
neopentecostais tém intervido abertamente no sistema politico brasileiro, principalmente
por meio de instrucdes de voto dadas a seus fiéis e por meio da eleicdo de seus
representantes para posigdes do legislativo e do executivo (Ruibal, 2014).

Assim, a Igreja Universal elegeu seu primeiro deputado federal em 1986 e,
desde entdo, sua influéncia no sistema politico continua a crescer, formando o que hoje

é a chamada “bancada da Biblia”, constituida por fundamentalistas conservadores
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neopentecostais e catolicos (Ruibal, 2014). Ainda mais, tanto as igrejas neopentecostais
como as catdlicas exercem uma significante influéncia sobre atores politicos que
busquem seu apoio, fazendo com que o lobby religioso sobre o sistema politico se
manifeste de forma intensa, manipulando o jogo politico e determinando medidas a
serem tomadas (Ruibal, 2014).

Um dos momentos de maior presséo do lobby religioso ocorreu na campanha
eleitoral de 2010, na qual os direitos reprodutivos tornaram-se o tema central, por
pressdo de grupos religiosos cristdes. Em decorréncia, na ocasido, a candidata Dilma
Rousseff, que havia previamente se demonstrado favoravel ao progresso dos direitos
sexuais e reprodutivos, assinou um compromisso publico de ndo promover mudancas
em aspectos relacionados a familia, sexualidade e direitos reprodutivos (Ruibal, 2014).

Outra estratégia que o ativismo conservador cristdo tem utilizado no Brasil é 0
desenvolvimento de discursos contra os direitos reprodutivos da mulher que ndo apelam
a textos religiosos, mas sim a argumentos cientificos, apresentando a si mesmos como
defensores de valores ndo religiosos, como a “familia” e a “vida”, recorrendo a area
juridica e aos direitos humanos (Ruibal, 2014). Assim, utiliza-se do termo “familia”
quando se refere, na verdade, somente a familia tradicional cristd. De forma semelhante,
a batalha contra os direitos reprodutivos das mulheres é argumentada pela preocupacao
com a “vida” do feto, enquanto desvaloriza-se a vida da propria mulher que o carrega,
indicando uma preocupacao maior com o monitoramento da sexualidade feminina do
que com a saude e seguranca da mée (Ruibal, 2014).

Também, a prética de terapias de “reversdo sexual” é defendida com base em
“argumentos cientificos”, recorrendo a vestigios da patologizacdo da homossexualidade
ainda restantes nos diagnosticos de transtornos mentais, buscando justificar, de forma
“cientifica”, medidas que ndo fazem sentido fora da leitura literal de textos biblicos
(Gomes, et. al, 2018; Ruibal, 2014).

Tal estratégia argumentativa é também utilizada na defesa de outras bandeiras
como, por exemplo, na dissolucdo do reconhecimento da unido homoafetiva estavel
como familia, argumentacdes contra o direito de casais homoafetivos a adocdo, restricao
de direitos de travestis e transsexuais ao uso do nome social, e resisténcia as politicas
que visam questionar papeis de género tradicionais. Perante tais fenémenos, a
psicologia, como parte das ciéncias humanas e produtora de conhecimentos, pode

manifestar atitudes promotoras ou violadoras de direitos humanos (Gongalves, 2010).
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Em termos histdricos, a Psicologia tem assumido atitudes naturalizantes e
individualizantes, considerando os fenémenos psicolégicos como independentes de um
contexto sociocultural, de origem “natural” e como parte da “esséncia” dos individuos
(Goncalves, 2010). Tal perspectiva responsabiliza o individuo, tornando-o um
“problema” a ser “consertado” através da adaptacdo deste as normas de seu meio.
Consequentemente, o conhecimento reproduzido pela Psicologia pode ter impacto
higienizante e ser utilizado como instrumento de controle social que visa adaptar 0s
“desviantes” a norma que beneficia as elites (Gongalves, 2010).

Tal atitude naturalizante implica na legitimacao de preconceitos sociais,
validando o raciocinio do fundamentalismo religioso vigente. Reconhecendo o impacto
que o0s estereotipos, 0s preconceitos e a discriminacao social tém sobre o individuo, sua
autoimagem e seus processos identitarios, a postura higienizante demonstra-se
incongruente ao compromisso da Psicologia com o respeito a dignidade humana.

Consequentemente, considerando essa tendéncia normalizadora da psicologia,
deve-se esforcar para recuperar atitudes criticas da tendéncia individualizante dos
saberes psicoldgicos, bem como para resgatar leituras que reflitam aspectos sociais,
historicos, econdmicos e culturais, reafirmando o compromisso da psicologia com um
projeto democratico de sociedade (Lionco,2017).

Dessa maneira, reconhecem-se as implicagdes que praticas sociais
discriminatorias trazem para o desenvolvimento individual, para a forma como o
individuo vivencia seu cotidiano, sua compreensao de si mesmo e do mundo social em

que esta inserido (Madureira & Branco, 2012).

Consideracdes Finais

A secularizacdo é marcada pela transicdo para a era moderna, em gque norma
sociais deixam de ser pautadas em dogmas religiosos para considerar a multiplicidade
de discursos validos, o direito ao dissenso e a liberdade de consciéncia e de expressao
(Lioncgo, 2017). A articulacdo da secularizacdo com a condi¢do contemporanea de medo
e inseguranca disseminado pode relacionar-se com o ressurgimento do fundamentalismo
religioso (Bauman, 2013; Chaui, 2006; Lionc¢o, 2017).

O termo “fundamentalismo” refere-se a interpretacgdo literal dos livros sagrados,
considerados como verdades absolutas e universais e utilizados como principio

estruturante da sociedade, autorizando categorizagao entre “corretos” € “errados”,
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permitindo a atitude missionaria e o uso da politica para travar uma batalha “contra o
mal” (Chaui, 2006; Savi, 2015). No Brasil, o fundamentalismo religioso cristdo alega
prejuizos morais e apocalipticos causados por valores seculares, pela flexibilizacdo dos
papeis tradicionais de género e o progresso no reconhecimento dos direitos LGBT,
reivindicando o retorno das préticas sociais tradicionais e se intensificando como
oposi¢do ao movimento feminista e 0 movimento LGBT (Miskolci & Campana, 2017;
Ruibal, 2014).

Tal fendmeno pode ser analisado a partir da discusséo acerca de processos
identitérios e da formacao de fronteiras simbolicas (Madureira & Branco, 2012). O
termo identidade, referindo-se ao que uma pessoa € e o que ela ndo é, assim também
como o que a enquadra em determinados grupos sociais em 0posi¢ao a outros. As
fronteiras simbolicas surgem como delimitacdo dessas diferencas, identificando o que
estd dentro (nos) e fora (os outros) (Madureira & Branco, 2012).

Quando essas fronteiras sdo semipermeaveis, existe uma delimitagcdo entre o nds
e 0s outros, mas tambem existe um didlogo (Madureira & Branco, 2012). Nas fronteiras
rigidas, esse didlogo é dificultado e o grupo categorizado como o outro é percebido de
forma negativa e pejorativa. A partir disso, ocorre uma tendéncia de movimentacao ao
conhecido e um afastamento do considerado “estranho” e novo. Quando essas fronteiras
rigidas sdo alvos de transgressdes, pode ocorrer a violéncia em relagéo ao “transgressor”
(Madureira & Branco, 2012).

Esses processos identitarios baseados em fronteiras rigidas resulta na afirmacao
da identidade fundamentalista cristd através de envolvimento politico por meio da
argumentacao com “base cientifica” e do lobby religioso (Ruibal, 2014). Assim,
destaca-se a importancia da Psicologia de se debrucar sobre o fundamentalismo
religioso, considerando o compromisso com a laicidade e com as demandas sociais
vigentes (Goncalves, 2010).

Diante de tais reflexdes, considera-se que o presente artigo tedrico logrou
analisar as relacfes entre processos identitarios, mentalidade fundamentalista e questdes
de género e sexualidade, contribuindo para uma discussdo acerca do fundamentalismo
religioso cristdo na sociedade contemporanea brasileira e seus impactos em termos de
politicas de género e sexualidade. Considera-se como principais limitacfes a
necessidade de uma revisdo bibliografica mais extensa, englobando outros elementos
constituintes do fundamentalismo religioso e como este surge. Para pesquisas futuras,

sugere-se a analise de outros aspectos que fomentam e circundam o fundamentalismo
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religioso na politica brasileira e uma investigacdo mais aprofundada e empirica dos

processos identitarios de ativistas fundamentalistas.
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